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Philosophical and 1deological Basis of the Activity of the
Order of Tlluminati in the Light of Main Assumptions of the
Late-Enlightenment Philosophy of Adam Weishaupt

ABSTRACT: In this paper I present the basic assumptions of Adam Weishaupt’s philoso-
phy. The reference point for this paper is the analysis of their importance and their role in
establishing the Order of Illuminati. The lecture of Weishaupt writings was conducted
with an interpretative key to understand his point of view, namely Condillac’s philosophy.
Partuclarly striking in Weishaupt’s writings, is his postulate to combine idealism with
materialism, which plays the main role in his philosophy. Kant’s philosophy was also crucial
for crystallization of Weishaupt’s view (Kant’s system was the main object of critique in his
philosophical writings). The seminal philosophical issue for Weishaupt is self-recognition,
which is possible to attain by exploring and using reason and translating it into action,
which may lead to perfection.
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Zaloiony przez Adama Weishaupta Zakon Iluminatéw juz za zycia
swojego tworcy obrost w legende. Bez watpienia na taki stan rzeczy
mialy istotny wplyw kontrowersje wokét postaci jego zalozyciela?, co zna-
lazto swoje odbicie w istniejacym stanie badan. To znaczy, trzeba bylo az

' Niniejszy artykut nie bytby mozliwy do napisania bez badan przeprowadzonych w roz-
prawie doktorskiej pod tytutem Adama Weishaupta krytyka systemu Tmmanuela Kanta
obronionej przez autorke w roku 2011. Wyniki tych badan stanowily dla niej istotny
punkt odniesienia. Do czgéci z nich autorka odnosi si¢ w niniejszym artykule.

> Na jego ostateczng posta¢ mial rowniez wptyw Franz Xaver Zwackh, Adolf Franz Ludwig
Knigge, bliscy wspdlpracownicy Weishaupta, ale i tez Christoph Meiners, ktory zarazit go
badaniami nad misteriami eleuzyjskimi.
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czekac wieku dwudziestego, aby zostaly zainicjowane szczegétowe badania,
skupione przede wszystkim na spoleczno-politycznym potencjale pism
Weishaupta, zwigzanych stricte z dzialalnoscig Iluminatow. Nawet fakt, ze
napotykano na fundamentalng trudnos¢, jaka polegala na niezdolnosci do
umieszczenia ich w szerszej perspektywie teoretycznej, nie skionit badaczy
do siggniecia po jego pisma filozoficzne. Nalezy takze odnotowac, ze oprocz
wspomnianych kontrowersji, nie bez znaczenia dla istniejacego stanu badan
miat brak dost¢pu do istotnych zrédet — bezcenny w tym wypadku jest ma-
terial zebrany przez Richarda van Diilmen®. Z drugiej, wraz z ich przynaj-
mniej czgsciowym udostepnieniem, okazalo si¢, Zze badania nad Zakonem
[luminatéw w sposob istotny przyczyniaja si¢ do wzbogacenia utrwalonego
obrazu filozofii pdznego Oswiecenia, co wigzalo si¢ z zweryfikowaniem po-
siadanych opinii w powyzszej materii implikujac koniecznos¢ prowadzenia
badan o charakterze interdyscyplinarnym. Nie wdajac si¢ w szczegoélowe
rozwazania, co nie jest przedmiotem niniejszego artykulu, wystarczy tylko
odnotowad, ze coraz czesciej pojawiajg sie gltosy wnioskujace za uznaniem
tego zakonu za istotny produkt Oswiecenia, stricte przemian, jakie si¢ dwcze-
$nie dokonywaly. Jezeli jeszcze doda si¢, ze to wlasnie, jak zauwaza Panajotis
Kondylis, przemiany intelektualne i nie tylko intelektualne tamtego czasu
w istotny sposob zawazyly na obecnym obrazie rzeczywistosécit, to wartos$¢
tych badan wydaje si¢ bezsprzeczna.

Nie oznacza to jednak wcale, ze rozwazania Weishaupta sg zawie-
szone w teoretycznej prozni, tylko, iz bezrefleksyjnie jak dotad przyjmowano
eklektyczny charakter jego pogladéw. To znaczy, faczono je z metafizycz-
nymi tendencjami Os$wiecenia niemieckiego’, w szczegoélnosci z filozofia
Wolffa i filozofig popularng. W kwestii podejmowanych przez Weishaupta
zagadnien natury polityczno-spotecznych podkresla si¢ natomiast istotny
wplyw rozwazan politycznych Helwecjusza i Lessinga. W dalszej kolejnosci
Rousseau i Monteskiusza®. Jezeli nawet dostrzega sie oryginalnos¢ pogladow
Weishaupta, to jedynie w kwestii podejmowanych przez niego zagadnien
spoleczno-politycznych. Nie dziwi zatem, ze w centrum zainteresowan

3 Zob. R.van Diilmen, Der Geheimbund der Nlluminaten. Darstellung. Analyse. Dokumen-
tation, Stuttgart — Bad Cannstatt 1975.

+ Por. P. Kondylis, Die Aufklirung im Rahmen des neuzeitlichen Rationalismus, Hamburg
2002.

5 J. Rachold, Die aufklirerische Vernunft im Spannungsfeld zwischen rationalistisch-me-
taphysischer und politisch-sozialer Deutung. Eine Studie zur Philosophie der deutschen
Aufklirung (Wolff, Abbt, Feder, Meiners, Weishaupt), Frankfurt am Main 1999, s. 6.

¢ Chodzi tu o nastepujace pozycje: De I’ esprit Helwecjusza, Lessinga Ernst und Falk, Rous-
seau Discours sur l'orgine et les fondemens de I’ inégalité parmi les hommes i De I’ Esprit de
loix Monteskiusza.
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znajduje sie sam Zakon Iluminatéw’ (bardzo wazna rol¢ w badaniach nad
nim odgrywa analiza tre$ci korespondencji miedzy czlonkami zakonu)®.
Zgodny z tymi tendencjami pozostaje takze Jan Rachold. W Die aufklire-
rische Vernunft im Spannungsfeld zwischen rationalistisch-metaphysischer
und politisch-sozialer ‘Deutung Zakon Iluminatéw uznal za typowy produkt
mysli péznego Oswiecenia. Ponadto zwrdcil uwage na istotny wplyw, jaki
na ostateczng posta¢ sytemu zakonu miata filozofia Christiana Wolffa, oraz
filozofia popularna (Thomas Abbt, Christoph Meiners, Johann Georg He-
inrich Feder)®. Przy tym na samego Weishaupta mial go przede wszystkim,
zdaniem Racholda, Abbt i Feder. Nie mozna takze poming¢ opracowania
Moniki Neugebauer-Wolk, Esoterische Biinde und Biirgerlische Gesell-
schaft”. Jej rozwazania stanowig przede wszystkim pretekst do podjecia
kwestii ezoteryki polityki, typowego produktu tamtego czasu, inaczej racjo-
nalnie zorientowanej ezoteryki, jaka zakon ten mial w praktyce realizowa¢;
co przybliza, ale w posredni sposob charakter Zakonu Iluminatéw. W bada-
niach swych jednak badaczka, jak Rachold, nie wyszta poza pisma zwigzane
z dzialalnos$cig iluminacka Weishaupta', co wydatnie zubaza przedstawiong
przez nig interpretacje. Nie mozna nie dostrzec, ze zaréwno w jednym,
jak i w drugim przypadku implikowane s3 wnioski natury bardziej ogél-
nej, dotyczace specyfiki samej epoki O$wiecenia, jej glownych idealtéw,
zwigzkow ezoteryki z polityka, to jest doswiadczania rzeczywistosci w jej
wymiarze spoleczno-politycznym. Tym bardziej zaskakuje brak wnioskow
wyciaggnietych z lektury pozostatych pism Weishaupta. Warto odnotowac,
ze zainteresowanie dla przestrzeni Zycia spolecznego pozostaje natomiast

7 Zob.]. Rachold, Die aufklirerische Vernunft..., op.cit., s. 236-246.

® M. Neugebauer-Wolk, Debatten im Geheimraum der Aufklirung. Konstellationen des
Wissensgewinns im Orden der Nlluminaten, [w:] Die Aufklirung und ihre Weltwirkung,
red. W. Hartwig, Géttingen 2010, s. 17-47.

° Zob.]. Rachold, Die aufklirerische Vernunft..., op.cit., s. 236-246.

1 Zob. M. Neugebauer-Wolk, Esoterische Biinde und Biirgerliche Gesellschaft. Entwicklung-
slinien zur moderner Welt im Geheimbundwesen des 18. Jahrhunderts, Gottingen 1995.

" W gre wchodzi pietnascie pism: Pythagoras, oder Betrachtungen iiber die geheime Welt-
und Regierungs-Kunst (1775), Noviziat, Minervalgrad, Tlluminatus mino, Tluminatus
maior, Vorbereitungsaufsatz (1778), Apologie der Tlluminaten (1786), Verfolgung der
Tlluminaten in Bayern (1786), Vollstindige Geschichte der Verfolgung der Tlluminaten
in Bayern (1786), Schilderung der Tlluminaten (1786), inleitung zu meiner Apologie
(1787), Einige Originalschriften des Tlluminatenordens...(1787), Nachtrage von weitern
Originalschriften...(1787), Kurze Rechtfertigung meiner Absichten (1787), Nachtrag zur
Rechtfertigung meiner Absichten (1787), Apologie des Mifivergniigens und des Ubels
(1787), Das verbesserte System der Nlluminaten (1787), Der dchte Nlluminat, oder die wah-
ren, unverbesserten Rituale der Tlluminaten (1788), Anrede an die neu aufzunehmenden
lluminatos dirigentes (1802).
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w zgodzie z tendencjami 6wczesnie prowadzonych badan, optujacych za
filozofig praktyczna, ktérej ambicja byto polaczenie moralnosci z polityka'2,
czyli filozofig, ktéra powinna dokonywac rewizji pogladéw na temat aktual-
nej sytuacji spoteczno-politycznej, ale i tez dostarcza¢ diagnozy stanu obec-
nego, ewentualnie przygotowywac prognozy co do najblizszej przyszlosci,
czy nawet — jezeli sytuacja ta jest niezadowalajaca — okresla¢, jakie nalezy
zastosowac $rodki zaradcze. Juz wtedy silnie bowiem odczuwano zmiany,
dokonujace si¢ w rzeczywistosci i zakladano mozliwo$¢ aktywnego w nich
uczestniczenia.

Co do charakteru tego zakonu mamy zatem rozbiezne poglady. Z jed-
nej strony dos¢ silnie zywione jest przekonanie o racjonalnym charakterze
Zakonu Iluminatéw, podtrzymywane giéwnie przez badaczy niemieckich,
podkreslajacych najczesciej, jak duzy wplyw na postaé systemu tego zakonu
mial Wolff (Jan Rachold). Czesciej jednak w dziatalnosci Zakonu Iluminatéow
upatruje si¢ przykladu kultywowania okreslonemu rodzajowi praktyk ezote-
rycznych, co nie dawalo si¢ pogodzi¢ z rozpoznaniem pierwszym, nawet jesli
doda sie, ze aktywno$¢ tego zakonu prezentuje ezoteryke w zupelnie nowej
odstonie w postaci ,,ezoteryki rozumu™ (Monika Neugabauer-Wolk). U zré-
det owych analiz lezalo przekonanie, ze nie tylko ten zakon, ale i tajne stowa-
rzyszenia w ogole jak w soczewce skupiaja tendencje swojego czasu. O epoce
Oswiecenia przyjelo sie sadzi¢: ,.this is spring of action™*. W szczegdlnosci,
czego nie mozna nie odnotowaé, powyzsze rozbieznosci co do faktycznego
charakteru Zakonu wynikajg z kwestii bardziej zasadniczej, a mianowicie
z probleméw natury metodologicznej, na jakie napotyka badacz filozofii
pdznego Os$wiecenia niemieckiego. Przykladowo wspomniany juz Rachold
przyjat metode badawcza, w $wietle ktorej O$wiecenie to nalezy badac¢ w jego
czystej postaci z pominieciem wszelkich wplywow, jakie nan wywieralo
Oswiecenie francuskie’. Celem bylo przede wszystkim pozbawienie tego
pierwszego wszelkich nieracjonalnych skiadnikéw, co wydaje si¢ z gruntu
niezrozumiale, poniewaz przenikanie si¢ elementéw racjonalnych z niera-
cjonalnymi stanowi wyrdzniajaca cech¢ péznego Oswiecenia i zasadniczo
stosuje si¢ do produktu tego czasu — Zakonu Iluminatéw. W tym kontekscie

2 A. Weishuapt, Die Leuchte des Diogenes. Oder Priifung unserer heutigen Moralitit oder
Aufklirung, Regensberg 1804, s. 41-42.

Tbidem, s. 40. Jak zauwaza Monika Neugebauer-Wolk, w racjonalnym poznaniu upatruje
sie klucza do duzych misteriéw Zakonu Iluminatéw. W szczegoélnosci dotyczyto to weze-
snego stadium rozwoju tego zakonu. Z tej perspektywy ,,ezoteryka rozumu” obrazowaé
miala zwigzek o$wiecenia, rozumu i ezoteryki (M. Neugebauer-Wolk, Esoterische...,
op.cit., s. 30).

4 P. Kondylis, Die Aufklirung im Rahmen des neuzeitlichen Rationalismus, op.cit., s. 328.
5 J. Rachold, Die aufklirerische Vernunft..., op.cit., s. 7.
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historycy filozofii zwykli méwi¢ o rozziewie migdzy dwoma modelami
rzeczywisto$ci: modelem racjonalistycznym i modelem supraracjonalnym,
przy tym Zakon w swych gtéwnych zalozeniach miatby w szczegdlny sposob
taczy¢ te zupelnie wykluczajace sie perspektywy teoretyczne. Oczywiscie, co
nalezy wyraznie podkresli¢, Rachold nie jest przypadkiem odosobnionym,
ale tylko on podejmuje rzecz expressis verbis, wspierajac si¢ jednakowoz na
autorytecie innych badaczy niemieckich™.

Niedoceniany, a przez to zupelnie nierozpoznany w dalszym ciagu
pozostaje potencjal filozoficzny pism Weishaupta”. Nie zmienia tego réw-
niez fakt, ze badania nad potencjalem spoleczno-politycznych jego pism
znajduja si¢ obecnie w rozkwicie. Przykladowo w pogladach Weishaupta na
nature klas spotecznych dostrzega si¢ antycypacji pogladéw Marksa. Zmia-
nie takiego stanu rzeczy na pewno nie sprzyja brak systematycznych badan,
wybidrczos¢ prowadzonych studiow. W praktyce oznacza to dos¢ swobodne
dysponowanie spuscizng Weishaupta: faczy sie go z rozmaitymi szkotami
i tradycjami filozoficznymi. Z jednej strony z racjonalistami, z drugiej z em-
pirykami. W szczegélnosci mowi si¢ tu o syntezie racjonalnej metafizyki
Wolffa z empiryzmem brytyjskim (Jan Rachold), czego najlepszym przykta-
dem bytaby wlasnie filozofia popularna. Bezrefleksyjnie, o czym wspomi-
nalam, przyjmowany poglad na temat Weishaupta, ze nalezy on do kregu
przedstawicieli filozofii popularnej, ktérej eklektyczny sposdb obrazowania
rzeczywistosci bylby bezdyskusyjny, wcale nie polepszal sytuacji; przy tym
bogactwo poruszanych przez niego watkéw mialoby stanowi¢ tu argument
koronny. Mozna zada¢ pytanie: w jaki sposob badania te moglyby wzbogaci¢
posiadang wiedze na temat Zakonu Iluminatow?

Nie tyle chodzi tu o poznanie mechanizmu jego funkcjonowania,
czemu pos$wiecone sg liczne badania, tylko o podstawy filozoficzno-ideolo-
giczne jego dzialalnosci, zakladamy bowiem, Ze zrekonstruowanie przy-
jetej przez Weishaupta perspektywy teoretycznej na podstawie jego pism
filozoficznych, pozwoli wydatnie przyblizy¢ specyfike Zakonu Iluminatow.
Przy okazji nalezy takze zauwazy¢, ze jezeli nawet méwi sie o koniecznosci
poznania filozoficznych podstaw funkcjonowania tego zakonu, to nie do-
strzega sie, ze poglady wyznawane przez jego zalozyciela stanowig spdjna

' Jan Rachold odnosi si¢ w gléwnej mierze do badaczy berlinskich, to jest do Gerda Irrlitza,
Herberta Schidelbacha, Wolfganga Hartwiga i Norberta Hinske z Trier (ibidem).

7 Pewng zacheta do podjecia systematycznych badan nad potencjalem filozoficznym jego
pism moze by¢ sugestia niemieckiego badacza Martina Mulsowa, jakoby argumenty
Weishaupta przypominaly niektére przemyslenia wspdlczesnego filozofa Thomasa
Nagela (M. Muslow, Die mdglichen Grenzen moglicher Erfahrung: Weishaupt und Kant,
»Das achtzehnte Jahrhundert”, 2012, t. 36, nr 1, s. 17-32).
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propozycje rozumienia $wiata z powodéw przedstawionych powyzej. Nie
sprzyja temu rowniez fakt, ze zaweza si¢ je do pogladéw spoleczno-politycz-
nych, to jest analizie poddaje wylacznie jego pisma zwigzane z dziatalnoscia
iluminackg. Nie wiedzie¢ czemu, Diilmen twierdzil, Ze Weishaupt nie pozo-
stawit po sobie zadnych systematycznych pism filozoficznych, ttumaczacych
ideologiczne podstawy Zakonu Iluminatéw*. Nawet, jesli nie czynil tego
expressis verbis, to przeciez w pismach poswigconych krytyce Kanta, co
wlasnie obrazujemy w niniejszym artykule, przedstawia on wlasne stanowi-
sko filozoficzne, z perspektywy ktérego podstawy te moga by¢ rozwazane.
Dodatkowo, brak systematycznych badan nad spuscizng Weishaupta nie
bylby tak razacy, gdyby nie fakt, zZe badacze zgodni sa w kwestii, Ze jest on
czolowym przedstawicielem Os$wiecenia niemieckiego™. Niech za przy-
klad postuza chociazby badania wspomnianego juz Jana Racholda. Tylko
pokrdtce zaznacze, swoje rozwazania na temat O$wiecenia niemieckiego
obrazuje on na przykladzie pieciu filozoféw, zaczyna od Wolfta, nastepnie
przechodzi do Thomasa Abbta, Johanna Georga Heinricha Federa i Chri-
stiopha Meinersa, a konczy na Weishaupcie. Juz zatem na wstepie zostaje
zawezone pole odniesienia. Gdyby jednak na wymienionych powyzej
filozoféw popularnych spojrze¢ jak na przedstawicieli wezesnej recepcii filo-
zofii Kanta, znacznie mogloby to wzbogaci¢ przedstawione przez Racholda
analizy. Miedzy innymi dlatego, Ze sposob, w jaki dochodzilo do jej recepcji
pozwala przyblizy¢ przede wszystkim obowigzujace 6wczesnie standardy
interpretacyjne. Kluczowe znaczenie mialoby w tym wypadku gruntowne
niezrozumienie filozofii Kantowskiej. W kwestii natomiast interesujacych
nas badan, do$¢ powszechnie przyjmuje sig, ze nie da si¢ zrozumie¢ podstaw
dzialalnos$ci Zakonu bez wiedzy na temat perspektywy teoretyczno-poznaw-
czej przyjetej przez Weishaupta, z drugiej strony, jego poglady rozwaza si¢
w $wietle dzialalno$ci Zakonu Iluminatéw. Przy tym ta druga ewentualno$é
bywa najczesciej realizowana. Jednak z tego wzgledu, ze wiedza na temat
dziatalnosci Zakonu jest ustawicznie wzbogacana o nowy material zrédtowy,
moze mie¢ ona jedynie charakter hipotetyczny. W wypadku pierwszym za$
nalezy stwierdzi¢ brak systematycznie prowadzonych badan.

W obliczu braku wspomnianych badan, zasadniczg kwestig byloby
okreslenie wilasciwego klucza interpretacyjnego, co daje si¢ sprowadzié
do przyjecia takiej perspektywy teoretycznej, z jakiej poglady Weishaupta
dadza si¢ najlepiej wyeksponowa¢. Paradoksalnie, klucza takiego dostar-

® R.van Dilmen, Der Geheimbund der 1lluminaten, op.cit., s. 107.
© H. Grassl, Aufbruch zur Romantik. Bayerns. Beitrag zur deutschen Geistesgeschichte
1765-1785, Miinchen 1986, s. 183-184.
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czala filozofia Etienne’a Bonnota Condillaca, co pod znakiem zapytania
stawia badania Racholda i innych badaczy wykluczajacych z obszaru badan
wplywy Os$wiecenia francuskiego. Z drugiej strony, polozenie gléwnego
akcentu na poglady spoleczno-polityczne Weishaupta bez uwzglednienia
powyzszego kontekstu wydaje si¢ zupelnym nieporozumieniem. To znaczy,
dopiero z perspektywy wymienionej filozofii, ale i tez wraz uwzglednieniem
calego bogactwa inspiracji innymi filozofami, w gtéwnej mierze Johannem
Georgiem Heinrichem Federem, Christiophem Meinersem, Charlesem Bon-
netem, mozna zrozumieé charakter perspektywy teoretyczno-filozoficznej
Weishaupta, przedstawionej gléwnie w jego pismach poswieconych filozofii
Kantowskiej*. Z tego przede wszystkim wzgledu te ostatnie s3 tak istotne,
ze podjeta przez niego proba interpretacji filozofii Kanta pozwolita mu na
doprecyzowanie wlasnego stanowiska badawczego. To znaczy Weishaupt
zamierzal w ten sposéb rozprawic sie z antyo$wieceniowymi tendencjami,
stajac na stanowisku ultraracjonalizmu.

Nalezy odnotowa¢, ze na zwiazki Weishaupta z Condillacem jako
pierwszy wskazal Hermann Schiittler®. Mimo iz poczatkowo zaintereso-
wanie Weishaupta autorem Traktatu o wrazeniach bylo podyktowane proba
przeprowadzenia gruntownej krytyki filozofii Kanta*, to tak wiasciwie
chodzito o perspektywe badawcza Condillaca, zmierzajacego do polaczenia
idealizmu z materializmem. Nalezy odnotowa¢, ze zwolennikiem takiego
polaczenia byl réwniez Bonnet. Jednak jego wplyw na Weishaupta nie byt tak
rozlegly”, jak w przypadku Condillaca. Warto nadmienic, ze postulat pota-
czenia materializmu z idealizmem nie pozostawal w zgodzie z tendencjami
interpretacyjnych tamtego czasu, przede wszystkim chodzi tu o rozprze-
strzeniajacy sie z niebywalg wrecz szybkoscia sceptycyzm w kwestii pewno-
$ci pozyskiwanej wiedzy. Co ttumaczy wszak szeroko éwczesnie zakrojone
badania nad filozofig Hume’a*4. Nie moglo to nie znalez¢ tez swojego odbicia

20 Sg to nastepujace pisma: Zweifel iiber die Kantischen Begriffe von Zeit und Raum, Uber
die Kantischen Anschauungen und Erscheinungen, Uber die Griinde und Gewissheit
der menschlichen Erkenntnis zur Priifung der Kantischen Kritik der reinen Vernunft.
W oparciu o te pisma w niniejszym artykule rekonstruuje poglady Weishaupta.

2t H. Schiitler, Zur Geschichtsphilosophie des Tlluminatenordens, [w:] Der Tlluminatenorden
(1776/1785/1788). Ein politischer Geheimbund der Aufklirungszeit, red. H. Reinalter,
Frankfurt am Main 1997, s. 272.

22 Na zwigzki my$li Kantowskiej z filozofig Condillaca wskazuje Rolf George w artykule
Kant’s Sensationism (R. George, Kant’s Sensationism, ,,Synthese”, 1981, nr 47, s. 229-255).

2 Wedtug Muslowa Weishaupt probowal ugruntowac ,,subiektywny idealizm” Kanta po-
stugujac sie w tym celu pojeciem praw obiektywnych, ktérych podstawy nalezy szukaé
za Bonnetem jak to ujat Muslow w ,,hipotetycznie dodanych sensach, ktére osiagamy po
$mierci (M. Muslow, Die maglichen Grenzen..., op.cit.).

4 Zob. G. Gawlik/L. Kreimendahl, Hume in der deutschen Aufklirung, Stuttgart 1987.
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w sposobie odczytania Kanta, ktory na wezesnym etapie recepcji byt wlasnie
przez wspoélczesnych zaliczany do przedstawicieli nurtu sceptyckiego®.
Nie oznacza to jednak wcale, ze Weishaupt nie prébowal wyjs¢ naprzeciw
owym tendencjom. Tym cho¢by nalezy tlumaczy¢ jego liczne odniesienia
do wybranych przedstawicieli wczesnej recepciji filozofii Kanta, jak Ludwig
Heinrich Jacob i Johann Schulze, implicite za$ Johann Georg Heinrich Feder,
Johann August Eberhard, aby wymienic tylko tych najwazniejszych. Powyz-
sze moze takze rzuci¢ troche swiatla na koleje recepcji filozofii Kanta.

Dokladnie rzecz ujmujac, Weishaupt stawial sobie za zadanie cato-
Sciowe ujecie rzeczywistosci, wykraczajace poza tak powszechny wtedy
dualistyczny sposob obrazowania $wiata. Nie dziwi zatem, Ze postulat
polaczenia idealizmu z materializmem, realizowany przez Condillaca
i Bonneta, okazal si¢ dla niego szczegdlnie interesujacy. Niemalj tez role dla
wykrystalizowania si¢ pogladéw Weishaupta odegrata — o czym wspomina-
tam - filozofia Kanta - gtéwny przedmiot jego atakow. Wiasciwie stanowita
ona jedynie pretekst do podjecia kwestii kluczowych dla epoki Oswiecenia,
jak kwestii granic poznania ludzkiego, czy tez zagadnienia miejsca i roli
w $wiecie poszczegdlnego indywiduum. Kluczowe w tym wzgledzie byly
badania wokdt idei doskonatoéci, mozliwej, w przekonaniu Weishaupta, do
osiagniecia dzigki samodzielnemu postugiwaniu si¢ rozumem. Kontekstu
dlan dostarczyly za$ badania nad zagadnieniem natury S$wiata, jej celu,
inspirowane teleologicznymi badaniami Leibniza.

Z pozoru naiwne pytanie Weishaupta o kierunek, w jakim podaza
$wiat, w rzeczywisto$ci doprowadzilo go do z gruntu negatywnej refleksji na
jego temat, a mianowicie, zZe zmierza on jedynie do realizacji partykularnych
intereséw poszczegdlnych indywiduum i do mato budujacej konstatacji, ze
dopoki taki stan rzeczy sie utrzyma o zadnym postepie nie bedzie mowy.
Nic nowego. Juz przeciez Hobbes méwil o egoizmie jako motorze dziatan
ludzkich. Rozwazania te majg jednak swoje drugie dno, to znaczy w rzeczy-
wistosci chodzi o inspirowane badaniami Meinersa rozwazania na temat
nie tyle, jak sugeruje Monika Neugebauer — Wolk*S, istoty walki dobra ze
zlem, zakladajace, ze o przewadze zadnego z nich nie moze by¢ nigdy mowy,
ile chodzi tu o mozliwo$¢ usytuowania si¢ na pozycji, z ktorej dostrzega sie
koniecznos¢ owego konfliktu, wpisanego w strukture $wiata”. Przy tym
ster $wiata moglt dzierzy¢ tylko ten, kto albo jest zaangazowany po kazdej ze
stron, albo po zadnej z nich. - Tylko wiedza na temat natury $wiata mogla,

 .G.H. Feder, Uber Raum und Kausalitit. Zur Priifung der Kantischen Philosophie,
Gottingen 1787, s. XXVI - XXVII.

¢ M. Neugenbauer-Wolk, Esoterische..., op.cit., s. 30.

7 A. Weishaupt, Die Leuchte..., op.cit., s. 101.
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zdaniem Weishaupta, skutkowa¢ zajeciem takiej wlasnie pozycji. Chodzi
tu przede wszystkim o wiedze na temat jego zmiennego charakteru i wy-
zwolenie sie spod wplywu aksjologii z tego mianowicie wzgledu, ze zmiana
sama w sobie nie jest, jego zdaniem, ani dobra ani zta. Wszelka zmiana
jako taka, w ujeciu Weishaupta, obrazuje nature rzeczywistosci, na mysl
przywotujac Heraklitejskie wyobrazenie o $wiecie jako panta rei. W dos¢
duzym uproszczeniu mozna nawet rzec, Ze skoro $wiat ulega bezustannym
zmianom, to moze zmiana bylaby jego celem nadrzednym.

W rozwazaniach Weishaupta wyraznie zaznacza si¢ zatem nastawie-
nie na praktyczne zastosowanie zdobytej wiedzy. Innymi stowy, przeprowa-
dzone przez niego rozwazania teoretyczne, w jego przekonaniu, miaty wage
o tyle, o ile mogly znalez¢ zastosowanie w praktyce dnia powszechnego.
Wiedza wcielona w zycie musiata mie¢ przy tym swoje silne umocowanie.
Takiego umocowania dostarczy¢ mial, wedlug Weishaupta, plan, realizo-
wany przez Zakon Iluminatéw, pozostajacy w analogii do systemu natury.
Zakon mial na celu przede wszystkim usunigcie, wedlug Jana Racholda,
rozfamu, jaki istnieje miedzy czlowiekiem jako takim a czlowiekiem jako
czlonkiem spoleczenstwa. Analogicznie w tym wypadku mozna moéwicé
o Zakonie Iluminatéw i konkretnej postaci spoleczenstwa obywatelskiego?®.
To znaczy, organizacja ta byla wierna ideatowi tak pojetego spoteczenstwa
i systematycznie wcielala go w Zycie, tak aby moglo ostatecznie zapanowac
,»krélestwo rozumu” ». Natomiast wedtug Richarda van Diilmena Zakon
Iluminatéw odegral kluczowa role historyczna: poprzez zmiany struktury
potrzeb i emancypacje czlowieka pozwolil przezwyciezy¢ despotyzm®*. Wy-
daje sie, ze osad ten jest zbyt daleko posuniety. Przywoluje go jednak, aby
zobrazowa¢ rodzaj zaangazowania, z jakim mamy zazwyczaj do czynienia
w badaniach nad spuscizng Weishaupta. Dopiero badacze pdznego pokole-
nia, jak Rachold i Neugebauer-Wolk, zmienili 6w stan rzeczy. Bezdyskusyjne
jednak jest to, ze wspomniany plan pozostawal w zgodzie z tendencjami
interpretacyjnymi tamtego czasu, ktére zmierzaly do zmiany obowigzu-
jacego status quo. Chodzilo tu przede wszystkim o zmiane umystowosci
6wczesnych. Dlatego Weishaupt tak ogromny ktadl nacisk na o$wiecenie
szerokich warstw spotecznych. W praktyce oznaczalo to lepsze zrozumie-
nie stosunkéw spolecznych i branie aktywnego udzialu w dokonujacych
sie przeobrazeniach. Nie byloby to jednak mozliwe bez wiedzy na temat
mozliwosci i zasadno$ci wprowadzania okreslonych zmian w $wiecie, tak

*# J. Rachold, Die aufkldrerische Vernunft..., op.cit., s. 268.

» A. Weishaupt, Anrede an die neu aufzunehmenden 1lluminatos dirigentes (1802), [w:]
R. van Dilmen, Der Geheimbund der Tlluminaten, op.cit, s. 256.

3 R.van Diillmen, Der Geheimbund der Nlluminaten, op.cit., s. 111.
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aby nie dochodzilo jedynie do bezrefleksyjnego poddawania si¢ panujacym
aktualnie nastrojom. To znaczy, aby wybdr nie ograniczal si¢ jedynie do
wyboru miedzy dobrem, a ztem z perspektywy partykularnych intereséw.

Z drugiej strony mozna rzec, ze Zakon Iluminatéw stanowil swoisty
eksperyment myslowy wcielany w zycie. Nie bez znaczenia na zakietkowanie
pomystu stworzenia Zakonu mialo takze pragnienie wywierania wptywu na
aktualna sytuacje polityczna i przeczucie zmian, jakie wkrotce si¢ dokonaja.
Przede wszystkim jednak Weishaupt w organizacji tej doszukiwal si¢ spet-
nienia idei - utopii ,,nowego §wiata w tym $wiecie”, z wlasng moralnoscia,
jezykiem, prawda®* w obliczu majacej dokona¢ si¢ zmiany istniejacego po-
rzadku spolecznego. Staral si¢ przy tym przyciagna¢ do niej jak najwieksza
ilo$¢ czlonkéw o znaczacych wptywach. Wlasnie bowiem oddzialywanie
na innych bylo zasadnicza misja Zakonu. Nie ma przy tym zadnych wat-
pliwosci, ze sama inicjatywa wynikala przede wszystkim z przekonania
o niedoskonalosci istniejacego stanu rzeczy. Stanowita probe systematycz-
nego udoskonalania go, co potwierdzajg zainteresowania dla badan nad
ideg doskonalosci. Z inspiracji Kantem Weishaupt méwit w tym wypadku
najczesciej o noumenonie jako o ideale, ktéry w rzeczywistosci spoteczno-
-politycznej moze ulec urzeczywistnieniu, zupelnie jednak wyklucza, ze
wiedza aprioryczna moze stanowi¢ warunek wszelkiego poznania. Mozna
w dos$¢ duzym uproszczeniu rzec, ze rzeczywistos¢ przedstawial jako ciag
zmian, za ktérymi stoi okreslony ideal, jaki w ten sposéb bylby wcielany
w zycie. Inaczej, chodzilo o mozliwos¢ rozpoznania ideatu w granicach, wy-
znaczonych przez rozum praktyczny. W ten sposéb takze Weishaupt mowit
o wyzszej moralnosci, o doskonatoséci, jaka winno si¢ osiagnac.

Nawigzanie do ideatu wyzszej moralnosci, inaczej idei doskonalosci,
wedle panujacej 6wczesnie opinii, oznaczalo wtajemniczenie w wiedze ta-
jemna skrywang za murami Zakonu. Do takiej opinii przyczynili si¢ sami
Iluminaci, ktérzy obiecywali jej przyszlym adeptom dostep do ,,prawdy
wiecznej”. Sam Zakon Iluminatéw stanowi¢ mial bowiem, wedlug jego
zalozyciela, koscidt Jezusa na ziemi®*. Celowo tworzona przez Weishaupta
aura tajemniczosci musi jednak zdecydowanie zosta¢ oddzielona od wiedzy,
jaka dostarczajg pozostawione przez niego pisma. W oparciu o nie mozna
stwierdzi¢, ze nawolywal on przede wszystkim do oparcia kazdego systemu
spotecznego na okreslonych zasadach, bez ktérych wszelkie zmiany prowa-
dzi¢ jedynie moga do chaosu. Tym mialyby by¢ wlasnie motywowane jego
badania nad naturg $wiata i celem, do jakiego swiat dazy. Nie moglo to nie

3t A. Weishaupt, Die Leuchte..., op.cit., s. 68-69.
32 Idem, Anrede..., op.cit., 5.189.
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znalez¢ odbicia w pracy Weishaupta nad systemem Zakonu Iluminatéw.
W bardziej ogdélnym sensie byl on przekonany, iz wszelkie przeobrazenie
rzeczywisto$ci winno opierac sie silnych fundamentach, jak i tez ich trwa-
to$¢ decydowac by miala o wartosci tworu powolywanego do zycia. Przede
wszystkim chodzilo o postulat stworzenia rzetelnej teorii politycznej. Klucza
za$ do trwalo$ci przeprowadzanych zmian Weishaupt upatrywat w oswiece-
niu poszczegdlnych indywiduum, bowiem kazda doskonalgca si¢ jednostka
miala tu znaczenie i stanowila o sile zlozonej z nich organizacji.

Mozna w tym momencie zapyta¢ o przestanki, lezace u Zrodel jego
zainteresowania filozofig Kantowska. Byla ona dla Weishaupta - jak i dla
wiekszosci przedstawicieli wczesnej recepcji filozofii Kantowskiej — szcze-
golnie interesujaca, gdyz przedmiotem swym czynita, w jego przekonaniu,
zmiany w obrebie umystu ludzkiego. Tak rozumial zjawiska, wrazenia.
Kluczowe dla Weishaupt bylo za$ stwierdzenie Kanta, ze zjawiska sa
jedynym, co moze by¢ w poznaniu dane. Tym samym nie dochodzilo na
gruncie nauki Kantowskiej, jego zdaniem, do poznania realnej rzeczy, to jest
poznanie w nauce tej nie posiadato, w opinii Weishaupta, statusu pozna-
nia obiektywnego. Z tego wzgledu moglo jedynie na tym gruncie chodzi¢
o indywidualng perspektywe poznawczg, ktéra ewoluowata pod wpltywem
czynnikéw zewnetrznych w odpowiedni sposob przefiltrowanych przez
umysl ludzki. Gwoli jej zobrazowania Weishaupt postugiwal si¢ metafora
czlowieka, ktory odbijalby w sobie caly $wiat. Nie dziwi zatem dlaczego
filozofie Kantowska okresla si¢ 6wczesnie mianem idealizmu absolutnego,
idealizmu a la Berkeley. Weishaupt zaproponowat takze wlasny termin na jej
okreslenie - ,,totalna subiektywnosc¢”.

Tmplicite natomiast poddajac analizie gléwne zalozenia nauk Kan-
towskiej, dowartosciowywal on umyst ludzki, co nie bytoby mozliwe bez
dookreslenia jego istoty. W tym wypadku chodzilo o wyeksponowanie
natury idei, ktére odpowiadaly za poznanie sensu stricto. W przekonaniu
Weishaupta stanowi¢ by one mialy emanacje bytu boskiego®. Zaktada on
bowiem, ze posiadaja one obiektywna rzeczywistos¢ substancji**. W rzeczy
samej, chodzito o dowartosciowanie myslenia spekulatywnego, zaktadaja-
cego boskie zrédlo idei, tak zwanych - z inspiracji Platona - archetypow
rzeczy. Poznanie adekwatne w tym wypadku polega¢ by zatem mialo na
uchwyceniu wlasciwosci i zwiazkéw miedzy przedmiotami’. Prowadzac
takie rozwazania, przy okazji krytyki filozofii Kantowskiej, Weishaupt nie

3 A. Weishaupt, Anhang. Uber den Ursprung der Lehre von den 1deen, [w:] idem, Uber
Wahrheit und sittliche Vollkommenheit, Regensburg 1797, s. 6.

3 Tbidem, s. 37.

35 Tbidem, s. 38.
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zauwazyl istotnych konsekwencji, wynikajacych z powyzszych zalozen.
Swoj pelny ksztalt osiggnety one w interpretacji Kanta przeprowadzonej
przez Friedricha Heinricha Jacobiego i Gottloba Ernsta Schulze’a. Mozna
sadzi¢, ze z tego wlasnie powodu nie dopuscit Weishaupt wzorem ostatnich
mozliwosci poznania niezmystowego w filozofii Kantowskiej. Mowil w tym
wypadku jedynie bowiem o kreatywnosci rozumu ludzkiego. To ostatnie
oznaczalo ni mniej ni wigcej jak powrét do rozwazan na temat charakteru
owej aktywnosci.

W wypadku tym chodzito przede wszystkim o wigksze zaangazo-
wanie w rzeczywisto$¢ polityczno-spoteczng, majacg na wzgledzie dobro
ogolu, rozpoznane z perspektywy celowej doskonatosci. W praktyce ozna-
czalo to lepsze myslenie, lepsze postgpowanie. O egzystencji poszczegolnego
indywiduum decydowa¢ mial przy tym porzadek fizyczny i polityczny. Co
ciekawe, Weishaupt wigzal charakter zmian, zachodzacych w rzeczywisto-
$ci, z charakterem i duchowoscia okreslonego narodu. Dokladnie, chodzilo
tu o sposob myslenia jego przedstawicieli. Co istotne dla podejmowanej
problematyki, powyzsze ustalenia pozostaja w zgodzie z zywionym przez
Weishaupta przekonaniem, ze w aktywnosci poszczegolnego indywiduum
moze znalez¢ swoje odbicie idea doskonalosci®. Z drugiej strony, sposob,
w jaki czlowiek przedstawial sobie doskonalo$¢ wyznacza¢ mial granice
jego $wiata¥, nawet jesli warto$¢ poszczegdlnej egzystencji mogla zostaé
okreslona tylko w chwili $mierci. Za przykiad niech postuzy plan Zakonu
[luminatéw. To znaczy, nawet jesli przyszto$¢ nie moze zosta¢ poznana, gdyz
cala seria potrzebna do tego wydarzen - zmian - przedstawien nie dokonata
sie jeszcze, to jednak dzialanie zgodne z jego wytycznymi, posiadalo warto$¢
o tyle, o ile pozostawalo wlasnie zgodne z ideg doskonatosci. Oczywiscie,
w warunkach spoteczno-politycznych, jakie wtedy panowaly, ideg takg mo-
glo by¢ jedynie spoteczenstwo obywatelskie, gdyz stanowilo ono odpowiedz
na dokonujace sie¢ wowczas przeobrazenia®®.

Wracajac jednak do Weishauptowskiej interpretacji filozofii Kanta.
Z inspiracji Condillacem Weishaupt zasady poznania u Kanta upatrywal
w zjawiskach i wrazeniach, w tak zwanej ,,subiektywnej regule rozumowe;”.
To znaczy, na gruncie nauki Kantowskiej, podmiotowg strukture poznawcza
utozsamil on, za Condillacem, z organizmem ludzkim, podlegajacym zmia-
nom wskutek oddzialywania cial na organy zmystowe*. Poznanie w tym

3¢ Idem, Die Leuchte..., s. 129.

7 Tbidem.

3 M. Neugebauer-Wolk, Esoterische..., op.cit., s. 8.

» E. Condillac, De l'art de raisonner, [w:] Ouevres philosophiques de Condillac, red. G. Le
Roy, Paris 1947-1951, t. 1, 5. 637.
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$wietle polegato na poznaniu charakteru percepcji. Nalezy jednak podkre-
§li¢, ze Condillac wrazeniem okreslil ,,sposéb bycia duszy ludzkiej™, dazac
w ten sposob do podkreslenia jednosci bytu ludzkiego. Stad kladl on znak
réwnosci miedzy ,,pojeciami” a ,,poruszeniami duszy ludzkiej”. Pozostawalo
to takze w zgodzie ze stanowiskiem zajmowanym przez samego Weishaupta.
Nie mégt w zwiagzku z tym nie zgodzi¢ si¢ rowniez z ponizszym twierdze-
niem Condillaca, Ze ,wrazenia i czynnosci duszy ludzkiej sa materialem
calej naszej duszy, materialem, ktérym postuguje si¢ refleksja™. Nalezy
wyraznie podkresli¢, ze kluczowe dla Weishaupta bylo przede wszystkim
zalozenie, ze ,,wszystkie zdolnosci duszy ludzkiej korespondujg koniecznie
z przedmiotem™>.

Niebagatelne za$ znaczenie na gruncie omawianych stanowisk ode-
gralo pojecie sity. W sposobie jej konceptualizacji Weishaupt i Condillac nie
odbiegali zbytnio od tendencji tamtego czasu. Chodzifo tu przede wszystkim
o dostrzezong przez wspomnianego juz Kondylisa mozliwo$¢ przerzucenia
dzigki pojeciu sily pomostu miedzy duchem a zmyslowoscia*®. Ze zjawiskiem
tym mamy do czynieniu i u Condillaca i u Weishaupta. W szczegélnosci,
u Condillaca pojecie sity oznaczalo ,,zasade naszych czynéw”. Podmiot,
W jego opinii, byl wobec niej w réwnym stopniu bierny, co aktywny*. Zda-
niem natomiast Weishaupta o sile, tak zwanej, ,,sile niezmystowej”, mozna
mowi¢, ze istnieje, bo znajduje swoj okreslony wyraz w rzeczywistosci;
jej dzialanie w $wiecie natomiast sankcjonuja ,,modyfikacje duszy ludz-
kiej”. Dodatkowo tez nalezy zauwazy¢, ze pojecie to bylo dla niego z tego
wzgledu interesujace, ze decydowato o zdolnosciach umystowych kazdego
indywiduum. W szczegdlnosci, chodzito w tym wypadku przede wszystkim
o0 zwigzany z nig ,,niezmyslowy sposob dania tego, co zmystowe™. W doé¢
przewrotny sposob dochodzi tu zatem do dowartosciowania perspektywy
poznawczej istoty ludzkiej. Nie dziwi przeto, dlaczego Weishaupt w dosko-
naleniu wewnetrznym i zewnetrznym upatrywal przede wszystkim celu po-
jedynczej egzystencji; dokonywalo sie to natomiast dzieki przezwyciezeniu
popedu*. Kwestig zasadniczg zatem byto samopoznanie. W tym kontekscie
Weishaupt méwi o osiggnigciu ideatu, co tez pozostaje w mocy istoty ludz-

+ Tdem, Logika, przel. ]. Znoski, Warszawa 1952, s. 68.

4 Tbidem, s. 10.

# A. Weishaupt, Uber die Kantischen Anschauungen und Erscheinungen, Niirnberg 1788,
s. 220.

# P. Kondylis, Die Aufklirung im Rahmen des neuzeitlichen Rationalismus, op.cit., s. 269.

+ E. Condillac, Traktat o wrazeniach, przel. W. Wojciechowska, Warszawa 1958, s. 16.

5 A. Weishaupt, Uber die Kantischen..., op.cit., s. 114-115.

# Tdem, Die Leuchte..., s. 225.
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kiej. Co interesujace, ideal ten, w jego opinii, posiada warto$¢ moralna¥, ina-
czej ,,ideatem” byloby polaczenie moralnosci i rozumu. W gléwnej mierze
chodziloby o ,,wyzsza prawde moralng”. Nie mozna nie dostrzec tu silnego
wplywu Kantowskiej filozofii praktycznej. Na marginesie tylko zaznacze, ze
w odrdznieniu od filozofii teoretycznej wzbudzala ona na wczesnym etapie
recepcji filozofii Kanta do$¢ duze zainteresowanie.

Ponadto, co szczegdlnie interesujace, ,,ideal” 6w podlegalby zmianom,
doktadnie sposob jego rozpoznania*®. Wazne przy tym sg konsekwencje, jakie
mozna wyprowadzi¢ z powyzszego rozumowania. To znaczy rozwazania te
mozna podciggnacé pod rozwazania na temat charakteru wiedzy ludzkie;j.
Stricte w gre wchodzi przekonanie, ze wiedza nieustannie wychodzi poza
swoje pewniki, przy tym ja samg jako taka, jako ideal wlasnie, nie mozna
poddawaé w watpliwo$¢. Innymi stowy, w watpliwos¢ nie mozna poddaé
samej wartosci wiedzy zdobywanej na réznych etapach rozwoju ducha ludz-
kiego. W istocie chodzilo o poznanie celu, do ktérego zmierza dusza ludzka,
implicite o jej istote. Wcale to jednak nie obniza czynéw, zorientowanych
na jego realizacje, tylko pozwala zda¢ sobie sprawe z tego, ze tylko jasno
wyznaczony cel moze sprawi¢, ze dusza nie zgubi sie nigdy w zlozonosci
poznawanego przedmiotu, nie zapomni o sobie samym, wiec nie bedzie
poznawaé w niezgodzie z wlasnymi mozliwo$ciami*. W istocie chodzito tu
o dos¢ gleboko zywione przekonanie, Ze zmiany w $wiecie ducha znajduja
swoje odbicie w §wiecie materialnyms°.

Nalezy wyraznie podkresli¢, ze Weishaupt wierzylt w sile rozumu,
w sile opartego na nim prawa. Mimo ze konotacje systemu Zakonu Ilumi-
natéw, nad ktérym pracowal, z tradycja ezoteryczng s3 tu bezdyskusyjne,
réwnie bezdyskusyjne jest to, ze Weishaupt starat sie, aby temu systemowi
nada¢ zupelnie nowa jako$¢, co w jakims$ stopniu oddaje termin ,,racjonalna
ezoteryka”. Wydaje si¢, ze zapotrzebowanie na taka jej posta¢ w filozofii
poéznego Os$wiecenia bylo ogromne, ogromne bylo bowiem bogactwo zacho-
dzacych dwczesnie przemian i zjawisk, ktére wymagaly szczegdlnej uwagi.
Whbrew takiej naturalne nasuwajacej si¢ skadinad konkluzji, badania nad
Zakonem Iluminatéw czy tez tajnymi stowarzyszeniami w ogole zmierzaja
najczesciej do zaakcentowania wplywu ezoteryki na ich ostateczng postac,
czy nawet, jak to wida¢ na przykladzie badan Moniki Neugebauer-Wolk, do

4 Ibidem, s. 231.

# Tbidem.

4 A. Weishaupt, Das verbesserte System der Tlluminaten mit allen seinen Einrichtungen und
Graden, Frankfurt und Leipzig 1788, s. 270.

° Idem, Die Leuchte..., s. 199.
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upatrywania w O$wieceniu nowej postaci ezoteryki’’. Innymi sfowy, mimo
ze badania nad tradycja ezoteryczna maja swoja dluga i bogata tradycje, to
jednak wydaja si¢ niedostateczne przy badaniu systemu Zakonu Iluminatéw.
Z tego choc¢by wzgledu, ze idea spoleczenstwa obywatelskiego, jakiej zakon
ten byl wierny, to otwarty projekt spoleczny. Aby ten ostatni maogt zostaé
zrealizowany, samodzielne postugiwanie si¢ rozumem musialoby sta¢ si¢
faktem powszechnym, a nie - jak zauwaza Kant - procesem, ktéry dopiero
sie rozpoczal.

Nie podlega takze dyskusji, Ze nowatorsko$¢ systemu Zakonu Ilumi-
natéw wychodzi poza wypracowane 6éwczesnie w nauce standardy. Zastana-
wiajace jest przy tym, gdzie lezy tego przyczyna. Czy wystarczy stwierdzic,
ze nowatorsko$¢ dotyczy podjetej przez Weishaupta proby przeprowadzenia
syntezy ezoterycznego i racjonalistycznego pogladu na swiat? Czy rozwia-
zania dostarczy odrdznienie w jego pogladach elementéw racjonalnych od
nieracjonalnych? Nie wydaje si¢, aby takie podejscie bytoby wystarczajace.
Z tego chociazby wzgledu, ze w przypadku Weishaupta mozna moéwié
0 pewnej propozycji rozumienia rzeczywistosci. To znaczy bardziej niz
o ,racjonalnej ezoteryce” czy tez o ,ezoteryce rozumu’, wskazane byloby
tu mowic o ,,ezoteryce” jako wlasciwemu pogladowi na $wiat, ktorego pod-
stawy nalezy podda¢ racjonalnej weryfikacji. Nalezaloby zatem, pozostajac
z duchem czasu, w ezoteryce upatrywaé produktu rozumu. Posrednio w ten
oto sposob zostaje takze postawione pytanie o granice rozumu ludzkiego.
Mozna jednakze rzec, ze tak jak Kant dazyt do zbadania rozumu ludzkiego
pod wzgledem znajdujacych si¢ w jego obrebie przedmiotéw w celu stworze-
nia fundamentéw pod metafizyke jako nauke, tak Weishaupt w ezoteryce
upatrywal czego$ na ksztalt wiedzy o racjonalnym rodowodzie. >
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