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Wybor tekstow filozoficznych

Selected Philosophical Texts
I - Miejsce Boga posrod bytow i niebytow

A. Trudnos$¢ w poznaniu Boga

1. (Ad Cand. 1, 4) O szlachetny Kandydzie, kt6z to zaciekawit Twoj wspanialy
umysi? Méwi¢ o Bogu to zuchwalo$¢ ponad ludzkie sity. Ale skoro naszej
duszy zostal dany ojcowski umyst (vovg magpixog), a duch postany z gory
tworzy w niej przedstawienia [idei] zapisane od wiekdéw, to pragnie ona jakby
w stanie umysfowego uniesienia ogladacé rzeczy niewypowiedziane i nie-
zglebione tajemnice zamysiéw i czynéw Boga, mimo Ze teraz umieszczona
w ciele ani zrozumie¢ tego, ani wypowiedzie¢ nie jest w stanie.

B. Bog jest przyczyna bytéw i niebytow

2. (Ad Cand. 3, 1) Chce ustysze¢, mdj najmilszy Kandydzie, czym, jak sadzisz,
jest to, co nie jest. Jezeli Bog jest przyczyna wszystkiego, to jest przyczyna
zaréwno tego, co posiada bycie (esse), jak i tego, czemu ono nie przystuguje.
A skoro jest przyczyna, to nie moze by¢ tym, co nie jest. Przyczyna bowiem
jest jako Bedace (07), ale jako Bedace, ktorego bycie (esse) jest potencjalnie
czyms przysztym. Wlasnie z powodu tego, Ze jest przyczyna, [Bog znajduje
sie] ponad prawdziwym bytem (supra vere 0v). To za$, co jeszcze nie jest by-
tem (nondum 0v), jest tym, co nie jest. To, co jest przyczyna dla bytu (ad 0v),
nazywamy naprawde przed-bytem (vere mpooy) i z tej racji Bog jest przyczyna
zarowno tych rzeczy, ktore s, jak i tych, ktore nie sa.

C. Cztery sposoby przejawiania sie niebytow

3. (Ad Cand. 4, 1) Nalezy zatem zdefiniowac to, co nie bedace. Otéz pojmu-
jemy i okreslamy to na cztery sposoby: (1) pod postaciag negacji calkowitej
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i pod kazdym wzgledem, jako odrzucenie (privatio) czegos, co istnieje’; (2)
pod postacig poréwnania natury czegos$ jednego do natury czego$ drugiego?;
(3) pod postacig czego$, czego jeszcze nie ma, a co jest czym$ przysztym
i moze zaistnie¢3; (4) wedle bycia tego, co istnieje ponad wszystkim, co jest*.

4. (Ad Cand. 4, 6) Jak wigc nazwiemy Boga - Bedacym (6¥) czy nie-Bedacym
(un 6v)? Ogoélnie mozemy Go nazwac Bedacym, poniewaz jest Ojcem tych
rzeczy, ktore sg. Jednak Ojciec tych rzeczy, ktdre sa, nie jest [zadnym] bytem
(70 0v), bo jeszcze nie ma tych rzeczy, dla ktérych jest Ojcem. Nie wolno
wiec méwié, ani nie godzi si¢ mysle¢, ze przyczyna tych rzeczy, ktore sa,
nazywana jest Bedacym (0v). Przyczyna jest bowiem wczesniejsza od rzeczy,
ktérych jest przyczyna. Bég wystepuje wiec ponad bytem i zgodnie z tym, ze
jest ponad, nazywamy Boga nie-bytem (17 6v), nie z powodu braku wszyst-
kiego, co dopiero bedzie, lecz jako co$ réznego od bytu (aliud 6v), co samo
jest nie-bytem (u7 0v) wzgledem rzeczy przysztych, czyli jako nie-ten-byt (70
un 0v), natomiast zgodnie z tym, ze jest przyczyna dla zrodzenia tych rzeczy,
ktére sa, jest bytem (70 0v).

(5, 1) Stuszne jest zatem stwierdzenie, ze Bog jest Ojcem, i zgodnie z tym
jest przyczyng zaréwno tych rzeczy, ktore sa, jak i tych, ktére nie s3. Z woli
Bozej powstajg wiec w zrodzeniu zardwno rzeczy bedace, jak i nie bedace.

5. (Ad Cand. 5, 4) O rzeczach nie bedacych nie wolno rozstrzyga¢ na podsta-
wie wykluczenia tych, ktdre s3. Albowiem zadna z nich nie jest poznawalna,
ani zadna nie istnieje. Jesli bowiem $wiat i rzeczy ponad nim wszystkie razem
trwaja i istniejg, to [w stosunku do nich nie ma] zadnego nie-bytu (un ov)
na zasadzie braku, ale pojawia si¢ jedynie jakie$ poznawcze przypuszczenie
(subinteligentia), ktore dopuszcza brak [jako niebyt] tych rzeczy, ktore s, nie
jako co$ nie istniejacego bezwzglednie, lecz jako co$ nie bedacego wzgledem
tych rzeczy, ktore s3.

6. (Ad Cand. 5, 11) Zatem pewne rzeczy, ktére [jeszcze] nie istnieja, w jakis
sposéb sa, np. te, ktore [jakos] sa, a ktdre [dopiero] po zrodzeniu zaistnieja
i beda tak nazywane, za$ przed zrodzeniem byly albo w swojej moznosci,
albo w czyms$ innym, skad dopiero zostaly zrodzone podiug tych sposobow:
jako co$ zwigzanego z naturg oraz jako co$, czemu nie przystuguje jeszcze
byt, jak np. co$ przyszlego, co moze [kiedys] by¢.

* Negacja jako wykreslenie albo wykluczenie.
> Qdréznienie, czyli dyferencja.

3 Stwierdzenie mozliwo$ci lub potencjalnoéci.
+ Superlatyw dotyczacy transcendencji.



WYBOR TEKSTOW FILOZOFICZNYCH

D. Cztery rodzaje bytéw

7. (Ad Cand. 6, 1) Najpierw wiec istnieje Bog, zaréwno ponad rzeczami
istniejagcymi, jak i ponad nie istniejacymi, jako ich Rodzic i Ojciec zgodnie
ztym, ze jest przyczyna. Nastepnie na mocy zrodzenia przez Boga lub podtug
stawania sie (secundum effectionem) pojawiaja si¢ te rzeczy, ktore istnieja.
Pojawiajg si¢ rowniez nie-byty (un orw).

8. (Ad Cand. 6, 5) Sposrdd rzeczy, ktdre sa, jedne prawdziwie sg, inne sa,
jeszcze inne [wzgledem pierwszych] nie-prawdziwie nie-s3, i wreszcie te,
ktdre [zgota] nie s3.

9. (Ad Cand. 6, 7) Boska Petnia nie dopuszcza istnienia tych rzeczy, ktore
naprawde nie istniejg. Pelnia stanowi bowiem pelnie w zakresie tego, co
istniejace i co w jakis sposob istnieje, podczas gdy w poznaniu umystowym
(in intellegentia) mamy do czynienia jedynie z jakims przedstawieniem tych
rzeczy, ktore naprawde nie istnieja, za$ [to poznanie] wyobrazito sobie [co$]
jako przyporzadkowane temu, co naprawde nie istnieje, wychodzac od tego,
co nie naprawde istnieje, ale w jaki$ sposob jest.

10. (Ad Cand. 7, 1) Postuchaj, co powiem. Sg pewne rzeczy objawiajace sie
z natury, tak jak te, ktdre naprawde istnieja oraz wszystkie rzeczy wokol
niebianskie, jak duch, umyst (vo0g), dusza, poznanie, wiedza, cnoty, mowy
(Loyor), poglady, doskonato$¢, egzystencja, zycie, inteligencja, a oprocz tego
egzystencjalno$¢, zywotnosc® oraz intelektualnos$¢’, a ponad tym wszystkim
tylko sam byt (0v), ktory jest jednym i tym samym bytem (6v).

11. (Ad Cand. 7, 7) Jezeli nasz umyst (vovg) prawidtowo przenika te rzeczy,
to obejmuje je i jest przez nie ksztaltowany oraz zatrzymuje si¢ w stanie
doskonalej pojetnosci® pokonujac zamet dociekan. Ale poniewaz pojetnosé
inteligencji dotyczy czego$ innego, to pojmowanie oraz definiowanie po-
woduje, ze jakie$ inne [wzgledem niej] byty (6va) sa tylko bedace (solum
Ovt), poniewaz w tym, co dotyczy czego$ innego, jest zawarte co$ innego,
tak jak co$ poznanego umystowo [jest zawarte] w tym, co pojmowalne in-
teligencja. Zatem rzeczy, ktére mozemy poznac [przy pomocy inteligencji],
sg tymi, ktore naprawde istnieja, zas te, ktére zostaly poznane umystowo sa

5 Jako moc sprawcza.

¢ Jako moc ozywcza.

7 Jako moc poznawcza.

& Stajac sie inteligencja (Yac. stat intellegentia).
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tymi, ktdre tylko sg. Otoz te wszystkie rzeczy [razem] jako dostosowane do
umyslowej pojetnosci (ad intellegentiam) przynalezg z natury do rozumnych
dusz nie posiadajacych jeszcze petnego rozumienia intelektualnego (nondum
intellectum habentium). Ujawniajacy si¢® w duszy umyst (6 100g) rozjasnia
i o$wieca moznos¢ umystowq duszy i nadaje jej postac oraz ksztalt, i [w ten
sposob] rodzi si¢ w duszy doskonala pojetnosé®. I dlatego dusza jest nazy-
wana substancja, gdyz kazda substancja jest podlozem. Podloze podlega
bowiem czemus innemu. Dusza podlega wigc umystowi (70 r@) i duchowi.
Zatem dusza jest substancja.

(8, 1) Wszystkie rzeczy, ktore przynaleza do duszy, sa tylko bedace
(o), nie sg jednak tymi, ktére naprawde istnieja. Nasza dusza jest w stanie
pojac te rzeczy, ktdre naprawde istnieja, bo skoro w duszy rozumnej zjawia
sie umyst (v00g), to ujmuje ona réwniez byty (6v7a), tzn. same rzeczy poznane
umystowo — dusza poznaje bowiem dlatego, ze jest dusza — i w ten sposéb za
sprawa tych rzeczy, ktdre sg, rodzi si¢ [w niej] poznanie® tych, ktore istnieja,
tzn. tych rzeczy, ktére naprawde istniejq.

12. (Ad Cand. 8, 8) Natomiast te pozostale dwa [rodzaje] — rzeczy nie-
-naprawde nie-bedace oraz rzeczy, ktére nie istnieja, czerpig rozumienie
poznawcze'* od tamtych na zasadzie odwrdcenia pojecia czego$ bedacego
(700 Ovrog). Albowiem [dusza] nie pojmuje nie-bytu (70 un 0v) jako nie-byt
(70 un ov), lecz ujmuje nie-byt (70 un 6v) jako byt (7o 0r). Zatem nie-byt
(70 un ov) jest jak gdyby odrzuceniem® czego$ bedacego (700 ovrog)*. Od-
rzucenie jest jakim$ bezksztaltem, a jednak jest, lecz nie jest jako bedace
(0v). Kazdy byt (70 0v) jest bowiem obdarzony ksztaltem i postacig®. Nie-byt
(70 un 0v) za$ jest bezksztaltny. Ale jest czyms, co jest bezksztaltne. Zatem
nie-byt (70 w1 0v) jest czyms$. Sa wiec nie-byty (un ovw) i dlatego sa takze
rzeczy nie-naprawde nie-bedace. Te rzeczy, ktére nie-prawdziwie nie-sg, sa
lepsze w zakresie bytowania niz te, ktdre sg [tylko] nie-bytami (un dvia).

13. (Ad Cand. 8, 19) W zwiazku z tym pojawia si¢ nastepujacy porzadek
naturalny bytéw (ton onton): prawdziwe byty, byty, nie-prawdziwe nie-byty,
nie-byty (0ovtwg ovra, ovra, un ovewg Wn ovia, un ovee)'S.

° Dostownie obudzony.

o Czyli inteligencja.

» Inteligencja.

2 Czyli inteligencje.

» Lac. exterminatio, czyli wykluczenie lub wykreslenie.

4 Jakby przekroczeniem definicji bytu.

5 Czyli forma.

Dostownie: prawdziwie bedace, bedace, nie-prawdziwie nie-bedace, niebedace.
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14. (Ad Cand. 9, 1) O rzeczach bedacych, powiedzielismy [do tej pory], ze
prawdziwie istnieja oraz ze [po prostu] s3. Teraz powiemy o bedacych jako
o tych, ktdre nie-naprawde nie-sg, oraz o tych, ktore nie sa.

Skoro to, co moze by¢ poznane i to, co jest zdolne do poznania umy-
stowego bylo w moznosci Bozej, to wszystkie [te rzeczy] razem wystepuja
w naszej inteligencji’ jako rzeczy, ktore sa. Inteligencja dziala dwojako:
na zasadzie swojej wlasnej zdolnosci umyslowej oraz na zasadzie imitacji
poznawczej przy uzyciu zmystéow. Odwrotnie zad, gdy zmysly staja sie
nasladownictwem intelektu i poznania umystowego, czyli jesli doskonale
przyjmuja dzialanie inteligencji, ktére umacnia je w odbieraniu dziatan
i dzialaniu, wowczas zmysly staja sie blizsze i sasiadujg z czysta inteligencja,
a ta [z kolei] ogarnia rzeczy niebianskie oraz te, ktére w eterze i w naturze,
i w materii (in OA7) sa zrodzone i odrodzone oraz inne tego rodzaju rze-
czy, ktérych dotyczy zdolnos¢ poznania zmystowego. I [dlatego] te rzeczy
majg jakie$ bytowanie, jak gdyby istnienie i nie-istnienie. Albowiem niebo
i wszystko, co w nim [sie zawiera], oraz caly wszechswiat skladajacy si¢
z materii i formy (ex OA1n et specie) pozostaje w stanie zmieszania. Zatem
[wszech$wiat] nie jest prosty™®. Otdz czgsci tego $wiata majace uczestnictwo
w rozumnej duszy, w moznosci i w naturze naleza do rzeczy nie-naprawde
nie-bedacych. Postuguja si¢ bowiem inteligencja®, ale przy uzyciu zmystow,
a wedlug zmystow [te rzeczy] sg réznorodne i zmienne, za$ podtug poznania
inteligencji sa jednorodne i niezmienne. Jak to mozliwe? Zmysty ujmuja
jedynie jakosci, natomiast podloza, czyli substancji, nie dostrzegaja, ani
nie pojmujg. Jako$ci sa zmienne®, za$ substancja [jest] niezmienna®. Lecz
chociaz dusza jest substancja, méwimy, ze [staje si¢] réznorodna. Jak to
mozliwe? Zobaczmy jak [to si¢ dzieje].

15. (Ad Cand. 10, 1) Skoro dusza chwyta i poznaje te rzeczy, ktére sa
w $wiecie, czyli jesli poznaje umystowo te rzeczy, ktore sa zywymi istotami
posiadajacymi dusze, to rzeczy nie-naprawde nie-bedace wystepuja w tym,
co posiada dusz¢. W pewnym sensie [sg to] byty (0vza), o ile posiadaja dusze,
a w pewnym sensie [s3 to] nie-byty (un ovw), o ile posiadajg wspdtzmienng
materie (conversibilem UAny habent) i zmienne jakosci, i dlatego nazwali$my
je nie-bedacymi nie-bytami (un oviwg un ovia). Gdy za§ wyobrazamy sobie
sama materie (OA7y) pozbawiong duszy — pozbawionym duszy (inanimum)

7 Czyli w naszym poznaniu umystowym.
# Czyli jest zlozony.

¥ Czyli zdolno$cig umystowa.

20 Czyli réznorodne.

2t Czyli jednorodna.

-
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nazywam to wszystko, co istnieje bez rozumnej duszy - rozszerzajac to
ujecie zmystowe o jakosci, wtedy [dusza] pojmuje niejako te rzeczy, ktére sa
nie-bytami (u7 0vw). Jakosci [sg] nietrwate i dlatego [stanowig] nie-byty (un
o). Albowiem samo podloze, ktére nazywamy materia, jest nieokreslone
i dlatego pojmujemy je bez jakosci. Jesli zas$ jest juz okreslone, to przypisu-
jemy mu jako$¢, a nie jaka$ materie (qualis UAn). Sa wigc jakosci pierwsze
- czyli [zywioly:] ogien, powietrze, woda i ziemia. Sama [materia] jako taka
[wystepuje] bez domieszki czegokolwiek. A jesli [mamy] jakie$ jakosciijaka$
materie, to jakosci [stanowig] materie. Nie [jest tak], zeby materii (z77 OAn)
przystugiwaly przypadlosci, lecz ona sama jest jakoscig (qualitas). Nie moze
bowiem by¢ jakos$¢ sama w sobie, ale [istnieje jako zawarta] w tym, co jest
icojest materig. I zawsze gdy [jakos¢] jest materialna (hylica), nie jest niczym
innym niz materig. Przeto dusza, o ile jest rozumna, jest duszg i wediug tego
zawsze porusza oraz porusza si¢ sama z siebie, a nie jest dusza na zasadzie
zdwojenia ani na zasadzie przypadlosci, ale z racji tych jakosci dusza jest
substancjg, tak jak sama materia [jest] jakoscia, a sama substancja materia.
Ot6z dusza rozni si¢ od materii. Cho¢ niektérzy twierdza, ze dusza jest mate-
rig, gdyz podloze i sama jako$¢ jest substancja zaréwno [w przypadku] duszy
jak 1 materii. Ale one si¢ r6znig, jak powiedzialem, poniewaz skoro dusza
jest rozumna, to poznaje oraz [poznaje] sama siebie. A poniewaz materia jest
calkowicie niepoznawalna, nie posiada ani poznania umyslowego w inteli-
gencji, ani poznania zmystowego w zmystach. I dlatego dusza, skoro sama
jest calkiem czysta, dotyczy tych rzeczy, ktére s3>, ale zmieszana z materia
(mixta tn UA7), dotyczy tych rzeczy, ktére nie naprawde nie s3, sama za$
materia [dotyczy tych], ktére nie istnieja. Dusza jest zywicielka wszystkiego
i materia jest zywicielka wszystkiego. Ale dusza jest zywicielka wszystkiego
i rodzicielkg zycia z racji wlasnej mocy, za$ materia sprawiona w wiecznos$ci
bez duszy jako bezplodna i ciemna oczekuje od duszy ozywienia z racji jej
posiadania. To sg wiec te rzeczy, ktoére nazywamy nie-bytami (un ovw).
O tych, ktore nie istnieja, tyle teraz powiedziatem.

16. (Ad Cand. 11, 1) Masz wigc cztery rodzaje: (1) te rzeczy, ktére naprawde
istnieja, (2) te, ktdre sg, (3) te rzeczy, ktore nie-naprawde nie-sg, i (4) wreszcie
te, ktore nie istniejg. Na zasadzie przeciwstawienia i zestawienia tych nazw
mozna uslysze¢ o dwdch dodatkowych rodzajach: o rzeczach, ktére nie
naprawde istniejg oraz rzeczach, ktére naprawde nie istniejg. Ale te, ktore
nie naprawde istniejg oznaczajq te rzeczy, ktore tylko sa, bowiem tylko s3 te,
ktdre nie naprawde istnieja. Z kolei te, ktére naprawde nie istnieja, do tego,

22 Czyli bytow.
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zeby by¢, nie potrzebuja miejsca [bo ich nie ma]. Skoro bowiem wszystko
jest pelne Boga, to nie godzi sie, zeby istnialy te rzeczy, ktére naprawde nie
istniejg, ani niemozliwe jest o nich moéwi¢, poniewaz jak juz poprzednio wy-
jasnialismy, pojawiaja sie one w duszy z racji samego ujecia poznawczego*
na zasadzie odrzucenia [i negacji] wychodzac od tych, ktdre istnieja, a nie od
tych, ktdre nie istnieja, i dlatego te rzeczy, ktére naprawde nie istniejg, nie
[stoja] ani po stronie substancji, ani po stronie poznania.

E. Miejsce Boga posrod bytéw i niebytow

17. (Ad Cand. 12, 1) Przejdzmy zatem do wyjasnienia, czym jest Bég oraz
w jakich rzeczach jest obecny. Ot6z pierwsze i bardziej czcigodne sa rzeczy,
ktére naprawde istniejg. Czy jest w nich rzeczywiscie Bog? Przeciez jest dla
nich przyczyna oraz ich Dawcg i Ojcem. Nie nalezy wigc mowi¢, ze On sam
jest tymi rzeczami, ktérym udzielil istnienia. Skoro [Bog] jest jeden i jedyny,
to gdy zechcial, aby powstalo wiele rzeczy, chcial, Zeby wieloscig stata si¢ nie
jego jednos¢, lecz zeby byto nia to, co stanowi jeden byt.

18. (Ad Cand. 22, 3) Zatem Bég doskonaly pod kazdym wzgledem i do-
skonaly ponad to wszystko — ten, ktéry stworzyt wszystkie rzeczy i ktéry
jest przyczyna wszystkiego, byt jeden i jedyny nie tylko jako sama jedno$¢,
ale byl zarazem wielo$cia wszystkich rzeczy, ktére bytowaly potencjalnie,
i chcial, Zeby one wszystkie powstaly.

19. (Ad Cand. 13, 1) Czym wiec naprawde jest Bdg, jesli nie jest wlasnie
jednym: [przeciez nie jest] ani tymi rzeczami, ktdre prawdziwie istnieja, ani
tymi, ktore sg, [nie jest] tymi rzeczami, ktére nie naprawde nie s, ani tymi,
ktére nie istnieja? Bog wyprzedza te rzeczy jako przyczyna ich wszystkich.
Natomiast tym rzeczom, ktére naprawde nie istnieja, nie godzi si¢ nawet
zazdroscié, ze Bog istnieje. Z racji dostojenstwa i przewyzszenia [wszystkich
bytéw] okreslamy Boga z konieczno$ci jako [stojacego] ponad wszelka
egzystencja, ponad wszelkim zyciem, ponad wszelkim poznaniem, ponad
kazdym bytem (0») i ponad prawdziwymi bytami (0vzwg orw), zwlaszcza
jako tego, ktory nie stanowi przedmiotu poznania umystowego, jako nie-
skonczonego, niewidzialnego, nie posiadajacego [ograniczenia] intelektu,
jako nie substancjalnego, niepoznawalnego [doswiadczalnie], oraz jako tego,
ktéry [stoi] ponad wszystkimi rzeczami, [nie majac] nic wspolnego z tymi,

2 Jakie daje inteligencja.
4 Czyli jako pozostajacego poza ograniczeniem intelektualnym.
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ktére sg, a poniewaz [stoi] ponad tymi rzeczami, ktdre sa, to [nie jest] zadng
sposrod nich. Zatem Bég jest nie-bytem (un v).

(14, 1) Czym wigc jest ten nie-byt (70 w7 0v) ponad bytem (super 70 07)? Jest
czyms, czego nie poznajemy ani jako byt (67), ani jako nie-byt (un 0v), lecz
[yimujemy] jakby w bezprzedmiotowej niewiedzy*, poniewaz [jest] bytem (6v)
oraz poniewaz nie [jest] bytem (non 6v), ktéry dzieki wlasnej mocy sprawit
izrodzil byt (70 6v) w manifestacji [samego siebie]. Jest wigc tam Logos (10y05),
ktdry tak wlasnie si¢ przedstawia (se habere)*.

II. - Zrodzenie bytu manifestuje w Bogu to, co ukryte

20. (Ad Cand. 14, 5) C6z to znaczy? Czy Bog, ktdry istnieje ponad bytem (6v),
dzigki temu, ze sam istnieje, tak jak istnieje, stwarza z czegos, czy z niczego?
Z czego$ innego? Ale z jakiego czegos? Przeciez przed Bogiem niczego nie
byto, ani nie bylo niczego na réwni z Nim. Zatem [stwarza] z niczego. Ale
jak? Skoro bowiem stworzyl byt (70 0v), to prawdziwe jest stwierdzenie, ze
ten, ktory jest ponad bytem (70 6v), zrodzit byt (70 6v) raczej sam z siebie, niz
z niczego. To, co jest ponad bytem (6v), stanowi byt ukryty (absconditum ov).
Zrodzenie jest manifestacjg tego, co ukryte, o ile byt w moznosci (potentia
0v)¥ rodzi byt w akcie (operatione ¢v)**. W zrodzeniu nic nie dzieje si¢ bez
przyczyny. Jesli Bog jest przyczyna wszystkiego, to w zrodzeniu jest réwniez
przyczyna bytu (700 0rtog), zwlaszcza gdy istnieje ponad bytem (70 6v), i gdy
sasiaduje z bytem (1w ov71) jako jego Ojciec i Rodzic. Cigzarna nosi [w sobie]
tajemnice, ktéra ma by¢ zrodzona. Nie ma bowiem owocu przed zrodzeniem,
ale jest on w ukryciu, a dzigki zrodzeniu dochodzi do ujawnienia aktywnego
bytu (6 operatione)*, ktéry byl bytem w moznosci (0v potentia), i powiem,
co jest prawda, ze byt w akcie [staje si¢] czyms$ bedacym (700 ovrog), albo-
wiem dzialanie wychodzgce na zewnatrz rodzi [cos]. Co wigc rodzi? To, co
bylo wewnatrz. Co zatem bylo wewnatrz w Bogu? Nic innego jak byt (70 6v),
prawdziwy byt (verum 7o 0v), a raczej przed-byt (mpooy), ktéry stoi ponad
og6lnym rodzajem bytu (supra generale 0v genus), ktory jest ponad prawdzi-
wymi bytami (0vzwg ove), byt (0v) dziatajacy juz w moznosci®.

{To jest Jezus Chrystus. On sam bowiem powiedzial [do apostotéw]: gdyby
[ktos] zapytat: kto ciebie postal? Niech da odpowiedz: Ten, ktdry Jest (6 @w»)*".

» Znamy Boga poza intelektualng wiedzg przedmiotows.

26 Ktory sam objawia siebie.

7 Albo mozno$¢ bytu.

» Wiktoryn zdaje sie odwolywac tutaj do koncepcji aktu i moznosci Arystotelesa.
» Bytu w akcie lub w dziataniu.

3 Byt aktywny w swej mocy.

3t Wiktoryn podaza tutaj za tekstem Septuaginty.
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Bo samym tym bytem (solum illud 6v) zawsze Bedacym jest Ten, ktory Jest
(6 @)}

21. (Ad Cand. 15, 1) {Synem jest Jezus Chrystus jednorodzony syn Boga},
poniewaz ten przed-byt (7p00v) nie zrodzit niczego innego jak byt (6v) [istnie-
jacy] przed wszystkimi rzeczami, byt (6») doskonaty pod kazdym wzgledem,
ktéry nie moze wspolistnie¢ z czyms$ innym, poniewaz to, co jest w pelni
doskonate, nie potrzebuje czego$ innego. Powszechny byt (universale 0v) jest
bytem (67) jednym i jedynym, a wiec ponad ogélnym rodzajem bytu istnieje
jeden jedyny byt (0v). A poniewaz ten byt (0») nie jest tamtym [przed-]bytem
(0v), ktory posiada doskonalg moc, potencjalnie® zrodzony zostal ten byt
(0v) przed wszystkimi rzeczami, ktore naprawde istnieja i ktore sa, pierwszy
byt (67), od ktdrego {przez ktorego i w ktérym} pochodzg wszystkie rzeczy,
jakie sa [na $wiecie]. Dzieki temu byt (6v), ktdry w dzialaniu staje si¢ obra-
zem, pochodzi od tamtego [przed-]bytu (700 0r70g), ktory nie zyskuje wiecej
mocy z powodu jakiego$ rozwoju® (secundum nullum progressum), ale trwa
zawsze sam w sobie.

22. (Ad Cand. 2, 21) Poprzedza wigc to, co jest, i poprzedza z racji niewysto-
wionego zrodzenia, poprzedza egzystencje, umyst (vovv), zycie, nie dlatego,
zeby byl nimi, lecz dlatego ze jest ponad wszystkim. Jesli wiec Bog nie jest
tym, co nie istnieje, ale jest tym, co istnieje ponad prawdziwym bytem (6v),
to moc samego bytu (potentia ipsius o0 0v10g), ktéra zostaje przebudzona
w zrodzeniu do dzialania®, zrodzita w nienazwanym ruchu byt (70 0») do-
skonaly pod kazdym wzgledem, z calego [przed-bytu] w moznosci caty byt
(70 0v). Bog jest wigc pelnym przed-bytem (7po0v), {Jezus} za$ jest samym
tym calym bytem (0), ale juz bytem ogdlnym (universale 6v) doskonatym
pod kazdym wzgledem, zaréwno w zakresie egzystencji, zycia i inteligenciji.

Ia—d

Przel. J. Ruszczynski
Przektad przejrzal i poprawil S. Blandzi

32 Chodzi oczywiscie o imig biblijnego Boga.
3 Czyli z moznosci, ale tez z mocy.

3 Czyli aktualnie albo w akcie.

5 Postepu lub wystapienia przed siebie.

3¢ Do aktywnosci.
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MARIUSZ WIKTORYN

MARIUSZ WIKTORYN - (znany tez jako Wiktoryn Afrykanczyk, ur. 281-291 w Afryce,
zm. w 363) — gramatyk, tacinski pisarz i ttumacz z greki (m.in. Arystotelesa), neoplatonik,
teolog wezesnochrzescijaniski.

MARIUS VICTORINUS - (also known as Victorinus Afer; b. 281-291 in Africa, d. 363) was
a Roman grammarian, rhetorician and Neoplatonic philosopher, translator of the Aristotle’s
books from Greek into Latin.



