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»leologia wyzwolenia” a dzialanie i oficjalna doktryna
Kosciota katolickiego

1dea and praxis
“Liberation Theology” versus Activity and Doctrine
of the Catholic Church

ABSTRACT: The study presents the origin and development of “liberation theology” and
the attitude towards it of the Holy See. It can be assumed that the social background for that
theology came from the legitimizing by the state authorities of misery and quasi-captive
exploitation of millions of Latin American inhabitants by a handful of great landowners.
And the ideological background of it lies, on the one hand, in the official doctrine of the
Catholic Church represented by John XXIIT and Paul VI (The Constitution Gaudium and
spes, the Encyclicals Mater et magistra, Pacem in terris, Populorum progressio) and on the
other hand in Marxism. A radical change in that attitude took place along with the advent
of John Paul II. The “Liberation Theology” was condemned by the Church Congregation and
by the Pope himself in the Encyclical Sollicitudo rei socialis. John Paul II who intransigently
settled matters with the liberation theology does not suit somehow to the image of a forgiv-
ing, tolerant and smiling man. Responsible for that image is on the one hand a popular
journalism, and on the other hand a prolonged concentration of Polish researchers on John
Paul IT’s contribution to the process of dismounting the Yalta system.
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ak podaja popularne encyklopedie i leksykony, ,teologia wyzwolenia” to
Iideologia powstala na gruncie latynoamerykanskim na przetomie lat 60
i 70. XX w., w ktorej do mysli katolickiej wplecione sa elementy marksistow-
skie, szczegdlnie te méwigce o rewolucji spolecznej.

' Zob. Teologia wyzwolenia, ,,Wikipedia. Wolna encyklopedia”, http://pl.wikipedia.org/
wiki/Teologia_wyzwolenia (7.01.2013 r.), Teologia wyzwolenia, ,Stownik katolickiej nauki
spoleczne;j”, http://www.kns.gower.pl/slownik/teologia.htm (7.01.2013 r.); Teologia wy-
zwolenia, ,Onetwiem”, http://portalwiedzy.onet.pl/87253,,,,teologia_wyzwolenia,haslo.
html (7.01.2013 r.); R. Scruton, Stownik mysli politycznej, Poznan 2002, s. 104.
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Warto przypomnie¢, iz w tamtym czasie $wiat latynoamerykanski byt
obszarem okrutnej nedzy, glodu, choréb i niesprawiedliwosci spotecznej.
Kraje Ameryki Potudniowej i Srodkowej nalezaty do najstabiej rozwinietych
gospodarczo na $wiecie, w ktorych PKB ksztaltowany byt przede wszystkim
przez produkcje rolng. Przy czym niewielki procent spoteczenstw (laty-
fundysci) posiadato zdecydowanag wigkszos¢ obszaréw rolnych. I tak np.
w latach 60. XX w. w Brazylii 36 tys. latyfundystéw posiadato 50% ziemi
uprawnej, przy ponad 40 mln. ludzi utrzymujacych sie z rolnictwa, w Chile
niecale 700 obszarnikéw posiadalo 55% ziemi rolnej, w Wenezueli niecale
4% ludnosci posiadalo ponad 60% ziemi, w Peru 1% ogoétu spoteczenstwa
posiadato blisko 80% wszystkich gruntéw rolniczych, przy czym ponad 80%
chlopstwa nie posiadata ziemi wcale. W Urugwaju ta proporcja wygladata
nastepujaco: 5% latyfundystéw posiadalo 75% uzytkéw rolnych, zas 75%
klasy chlopskiej posiadalo ich tylko 8,5%. W Paragwaju 1% latyfundystow
posiadalto 99% ziemi uprawnej, zas 93% chlopstwa nie posiadato ziemi wcale,
a na Dominikanie w rekach 200. ludzi znajdowato si¢ 54% ziemi®.

W krajach tych przecietna dlugos$¢ zycia oscylowata wokét 40 lat,
a w najbiedniejszych regionach nie przekraczala 27 lat. Wystepowata
ogromna umieralno$¢ wsrod dzieci, w tym niemowlat (np. w Peru umierata
polowa dzieci nim osiggnely 5. rok zycia, a w Boliwii wystepowala 40%
$miertelno$¢ wsréd niemowlat). Panowal powszechny analfabetyzm (na
Haiti - blisko 90%, w Gwatemali ponad 70%, Brazylii ponad 50%, w Ko-
lumbii 40%)’. Ogdlnie ujmujac sytuacje tego rejonu $wiata, juz po rewolucji
kubanskiej, nadal ponad polowa bogactw znajdowala si¢ w rekach 2%
ludnosci, okolo 50% bylo analfabetami, ci sami ludzie cierpieli gtéd i nie
mieli zadnej opieki lekarskiej*. Nalezy pamietac tez, iz w wiekszosci tych
panstw panowaly co najmniej niedemokratyczne rzady, nierzadko krwawe
dyktatury, w duzym stopniu wspierane politycznie, gospodarczo i militarnie
przez Stany Zjednoczone.

Te tragiczne statystyki i fakt zaangazowania USA w proces wspierania
dyktatur z luboscig byly wykorzystywane przez propagande ZSRR i jego so-
jusznikow. Rewolucja kubanska byla tez znaczacym sygnalem dla Kosciota
katolickiego. Ot6z w rejonie $wiata, w sensie religijnym, tak zdominowanym
przez Rzym, niezalezna inicjatywa, prowadzaca do calkowitej zmiany sto-
sunkow spolecznych i religijnych musiata by¢ wielkim szokiem dla tej insty-

> S. Markiewicz, Katolicyzm w Ameryce Laciniskiej, Warszawa 1969, ss. 226, 255, 271, 297,
308, 321, 322.

3 Tbidem, ss. 231, 297, 308, 314, 328, 324.

+ J. Drochojowski, Religie i wierzenia w zyciu Ameryki Laciniskiej, Warszawa 1964, s. 25.
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tucji. W bardzo szybkim tempie nastepowal tez wzrost liczby protestantows.
Wydarzenia kubanskie zbiegly si¢ ze smiercia papieza Piusa XII (9.10.1958)
oraz wyborem na gltowe Kosciota Angela Giuseppe Roncalliego, ktory przy-
jat imie Jan XXIII (28.10.1958). Pontyfikat trwajacy niecale 5 lat skutkowat
niezwyklymi reformami Kosciota, w ktérym wreszcie dostrzezono pro-
blemy spoteczne Ameryki Lacinskiej. 15 maja 1961 r. papiez oglosil stynna
encyklike Mater et magistra, ktéra nawigzywala do pierwszego waznego
dokumentu papieskiego — encykliki Rerum novarum Leona XIII z 1891 r.
Jednakze to, co byto nowatorskie pod koniec XIX w., bylo juz mato aktualne
siedemdziesiat lat pdzniej. Co znalazto si¢ w tej encyklice? Jan XXIII, nie
odrzucajac tez Leona XIII zawartych w Rerum novarum o nienaruszalnym
prawie do wlasnosci prywatnej, uznaje prawo do wystepowania wlasnosci
panstwowej i wzajemnego wspoldziatania dla dobra wspdlnego tych dwoch
form wlasnosci. Przy czym w okreslonych przypadkach dopuszcza mozli-
wos¢ uspoleczniania srodkéw produkeji. W encyklice tej mozna odnalez¢é
dyskretna aluzje do systemu gospodarczego panstw socjalistycznych, chociaz
papiez unika jawnej krytyki tego ustroju. Jan XXIII wypowiada si¢ réwniez
o sytuacji klasy robotniczej i chlopskiej w panstwach stabo rozwiniety go-
spodarczo. Jesli chodzi o rolnikéw, to przede wszystkim majg oni prawo do
posiadania ziemi, zrzeszania si¢ i do godziwego Zycia z owocow swej pracy®.

Nic dziwnego, ze w Ameryce Lacinskiej encyklika ta wywotat wielkie
poruszenie we wszystkich klasach spotecznych, zaréwno tych, w ktérych
interesie bylo zachowanie status quo, jak i tych dazacych do zmian. Za
jej sprawg coraz bardziej widoczny byt rozlam w episkopatach i wsrod
nizszego duchowienstwa tego rejonu $wiata. Cze$¢ po staremu wspierata
klase wlascicieli, czgs¢ coraz jawniej zaczela opowiadac si¢ za radykalnymi
reformami.

Encyklika wydana na miesigc przed $miercig Jana XXIII Pacem in
terris (11.04.1963) rozwija mysl zawarta w Mater et magistra, przy czym
nawigzuje do sytuacji na $wiecie, nawotuje do pokojowego rozwiazywania
konfliktow i wspolpracy panstw o réznych ustrojach, dialogu pomiedzy
ludZzmi, réwniez pomiedzy wierzacymi i niewierzacymi, wskazuje na role
kobiety we wspolczesnym $wiecie oraz rozpisuje sie na temat praw czlowieka
i dobra wspolnego, ktére powinny by¢ nadrzednym dla panstwa i gospodarki.
»Stojacy wiec u steru panstwa musza caly swoj wysilek i troske skierowac

5 Przy ogélnym 3,15%, rocznym przyroécie ludnosci Ameryki Lacinskiej, jaki wynosit na
poczatku lat 60. XX w. odnotowywano 15,7% przyrost liczby protestantéw. Tbidem, s. 125.

¢ Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_xxiii/encykliki/mater_magistra_15051961.html (7.01.2013 r.).
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ku temu, aby zapewni¢ spofeczenstwu postep gospodarczy i spoteczny™.
Dokument potwierdzal, iz papiez w sposob systemowy, nieincydentalny
i zdeterminowany kreuje nowa mysl spoteczng Kosciola katolickiego. Dla
reformy Kosciota Jan XXIII w pazdzierniku 1962 r. zwoluje sobér, w ktérym
uczestnicza czynnie przedstawiciele episkopatow panstw trzeciego $wiata,
wérod ktorych pierwszorzedna role odgrywaja liderzy Kosciota latyno-
amerykanskiego. W duzym stopniu dzieki nim konstytucja duszpasterska
Gaudium et spes, ogloszona 7 grudnia 1965 r. przez nastepce Jana XXIII
Pawla VI, nabrata swego ksztaltu. W czasie drugiej sesji soboru w listopadzie
1963 r. zwolano w Rzymie (pewnie papiez chcial mie¢ wplyw na wyniki
obrad) posiedzenie CELAM (Rada Biskupéw Ameryki Lacinskiej), na kto-
rym doszlo do zmiany przewodniczacego z konserwatywnego arcybiskupa
Meksyku Miguela Dario Miranda y Gomeza na radykalnego reformatora,
chilijskiego biskupa Manuela Larraina Errazuriza, za§ na zastgpce Dom
Herdera Camare jeszcze bardziej radykalnego arcybiskupa z Rio de Janeiro®.

O czym traktuje Gaudium et spest Méwi m.in. o sytuacji cztowieka,
w aspekcie indywidualnym, rodzinnym i spofecznym, w odniesieniu do
sytuacji politycznej i gospodarczej wspdlczesnego swiata. Warto przytoczy¢
w tym miejscu te naprawde, nawet jak na dzien dzisiejszy, bezkompromisowe
stwierdzenia:

Réd ludzki nigdy jeszcze nie obfitowal w tak wielkie bogactwa [...]
[dlatego nalezy] ustanowi¢ taki porzadek polityczny, spoteczny i go-
spodarczy, ktory by z kazdym dniem coraz lepiej stuzyt czlowiekowi
i pomagal tak jednostkom, jak i grupom spolecznym w utwierdzaniu
i wyrabianiu wlasciwej sobie godnosci®.

Papiez przestaje tez sankcjonowac autorytetem Kosciola kapitalistyczny
porzadek spofeczno-gospodarczy, piszac, iz ,nie powinien [on] wigzaé
sie z zadna szczegdlng forma kultury albo systemem politycznym, gospo-
darczym czy spotecznym™. Po tych slowach papiez byl krytykowany tak
przez konserwatystow w Kosciele i poza nim za burzenie porzadku, zas
przez propagandystow lewicy za nieopowiedzenie sie¢ wyraznie za ustrojem
socjalistycznym. Tym bardziej konstytucja ta odbita si¢ szerokim echem
w $wiecie.

7 Tdem, Encyklika Pacem in terris http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/
encykliki/pacem_in_terris_11041963.html (8.01.2013 r.).

8 S. Markiewicz, Katolicyzm w Ameryce Lacitiskiej, op.cit., s. 341.

9 II Sobér Watykanski, Konstytucja Duszpasterska O Kosciele W Swiecie Wspélczesnym:
Gaudium et spes, http://www.kns.gower.pl/vaticanum/gaudium.htm (9.01.2013 r.).

© Tbidem.
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Wreszcie konstytucja odnosi si¢ wrecz bezposrednio do rzeczywi-
stosci Ameryki Lacinskiej pigtnujac niesamowite dysproporcje w posiada-
niu doébr i $rodkéw produkeji, nazywajac pozycje biedoty niewolniczym
poddanstwem osobistym. Dlatego powinna nastapi¢ parcelacji wielkich
majatkéw ziemskich, jednakze ma by¢ ona kompensowana przez panstwo
wyplacanymi odszkodowaniami dla bytych wlascicieli.

Wida¢, ze Pawel VI podazal drogg wyznaczong przez swojego po-
przednika w encyklice Populorum progressio z marca 1967 r. Akt ten juz
bez niedomdwien odnosi si¢ do tragicznej sytuacji w Ameryce Lacinskie;j.
Papiez przypomina, ze nie bedac jeszcze najwyzszym dostojnikiem Kosciota
odbyl po niej podréz, a to, co widzial do glebi go przejelo. W encyklice tej
stwierdza, powolujac si¢ na §w. Ambrozego, iz ziemia byta dana przez Boga
wszystkim bez wyjatku, a wiec prawo do niej majg tak bogaci, jak i nedzarze.
Dlatego ,wspolne dobro wymaga wigc niekiedy wywlaszczenia gruntow,
jezeli zdarzy sig, ze jakie§ posiadlosci ziemskie stanowiag przeszkode dla
wspolnego dobrobytu™'. Co wazne, w tym przypadku, cho¢ papiez powotuje
sie w tresci na konstytucje duszpasterska, w ktdrej jest o tym mowa, to juz
expressis verbis nie mowi o rekompensatach dla bylych wiascicieli.

Wszystkie te dokumenty i wydarzenia musialy wywrzeé niewyobra-
zalny wplyw na spoleczenstwa, wladze i Kosciot Ameryki Lacinskiej. Dzieki
tym dokumentom i nowym wladzom CELAM Kosci6t latynoamerykanski
w coraz wigkszym stopniu nawolywal do zmian zastanego stanu rzeczy.

Kolejna Konferencja CELAM odbywala si¢ w Argentynie (Mar del
Plata) w pazdzierniku 1966 r. Wzieli w niej udziat wszyscy biskupi Ameryki
Lacinskiej, odpowiedzialnym za jej przygotowanie papiez uczynil zastepce
przewodniczacego CELAM, najbardziej radykalnego w reformistycznych
pogladach arcybiskupa H. Camare. To zaangazowanie Pawla VI. dowodzi, iz
poglady przywodcow CELAM nie byly podzielane przez wszystkich biskupow,
malo tego - znajdowali si¢ oni w mniejszosci. Papiez wystosowal tez specjalny
list do uczestnikéw, w ktérym nawigzywatl do dorobku soborowego. Owocem
tej konferencji byla specjalna rezolucja, w ktorej pojawia sie szereg odniesien
do aktualnej sytuacji spoleczno-gospodarczej panstw tego regionu. Biskupi
powiedzieli o wzrastajagcym glodzie, analfabetyzmie, braku dachu nad gtowa
milionéw ludzi. Reformowa¢ powinny si¢ wiec panistwa, ale i sam Kosciot.

Encyklika Populorum progressio zostala entuzjastycznie przyjeta tak
przez episkopaty, jak i biedote Ameryki Lacinskiej. Nie tamuje ona nastro-

1 Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
pawel_vi/encykliki/populorum_progressio_26031967.html (12.01.2013 r.).
2 S. Markiewicz, Katolicyzm w Ameryce Laciriskiej, op.cit., s. 350.
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jow. Duchowni z krajéw rozwinietych odwiedzajacy w tamtym okresie ten
region, tez tego nie czynig — wrecz przeciwnie. Chyba najbardziej wymowne
okazaly si¢ sfowa belgijskiego kardynata Leona Suenensa, ktéry w 1968 r., po
dluzszej tam wizycie, powiedziat:

W Ameryce Lacinskiej rewolucja jest konieczna. Dlatego rewolucja,
ze stopniowa ewolucja nastepuje zbyt powoli i moglaby nie nadazy¢ za
zwykle szybko nastepujacymi zmianami spolecznymi. Ale rewolucja
ta powinna by¢ rewolucja pokojowa 3.

Po wizycie kardynala Suenensa miata miejsce kolejna, tym razem
przewodniczacego Papieskiej Rady Sprawiedliwosci i Pokoju, quebeckiego
kardynala Maurice’a Roy’a, ktdrej celem bylo bezposrednie przygotowanie
pierwszej w historii wizyty papieza na kontynencie latynoamerykanskim.
Pawel VI przybyl na XXXIX Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny
22 sierpnia 1968 r., ktéry odbywat sie w stolicy Kolumbii - Bogocie. W ciagu
trzech dni swego pobytu wyglosil 21 przemoéwien, wszystkie w duchu swych
ostatnich encyklik, w szczegdlnosci Populorum progressio™.

Zaangazowanie duchowienstwa latynoamerykanskiego w kwestie
spoleczne bylo wigc z jednej strony inspirowane oddolnie przez kler wy-
wodzacy sig, przede wszystkim, z nizin spolecznych, a z drugiej, odgérnie,
przez samego papieza i jego reformatorskie otoczenie. Warto w tym miejscu
pokaza¢ symboliczne i jednoczesnie spektakularne zachowania hierarchow
Kosciota katolickiego, ktére §wiadczyly o dostrzezeniu wielkich probleméw
spotecznych gnebigcych ten kontynent i o probie zmiany swego wizerunku,
tak by biedota nie opowiadala si¢ po stronie réznej masci ideologii i ruchow
lewicowych czy lewackich.

Wspomniany Helder Camara, nazywany ,,czerwonym arcybiskupem”,
zaprzestal ubierac si¢ w pelne przepychu arcybiskupie szaty, a zaczal nosi¢
starg czarng sutanne, zloty krzyz zastapit drewnianym, nie poruszat si¢ tez
drogimi limuzynami. Przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji pietnowal zastane
stosunki i nazywal je wrecz systemem niewolniczym. Wielkim echem odbit
sie jego list wystosowany do rzadu Brazylii, w ktérym stwierdzil, iz: ,,Biada
tym, ktérzy nie beda umieli wyrzec si¢ nadmiaru pierscieni i bizuterii, al-
bowiem narazeni zostang na ryzyko stracenia w przysztosci swoich palcow,
a nawet ragk™. Zachowanie arcybiskupa inspirowalo innych duchownych

3 Tbidem, s. 361.

' Medellin 1968, http://dspace.unav.es/dspace/bitstream/10171/11431/1/AHI_V_CRONI-
CAS_21.pdf (16.01.2013 1.).

5 S. Markiewicz, Katolicyzm w Ameryce Laciriskiej, op.cit., s. 244.
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do tego typu dziatalnosci. Po pierwszym swoim kongresie w 1966 r. zakon
franciszkanéw postanowil sprzeda¢ swoje dobra, a za srodki uzyskane ze
sprzedazy zaczal budowa¢ male domki dla zakonnikéw i schroniska dla
bezdomnych. Zakony dominikanéw i benedyktynéw udzielily poparcia
Narodowemu Zwiazkowi Studentéw, organizacji walczacej z rzadem. Po
$mierci ,,Che” Guevary - symbolu rewolucji, Camara nazwal go meczen-
nikiem Ameryki Lacinskiej i odprawit msze w jego intencji dla 100 tysiecy
wiernych. W Chile z inicjatywy episkopatu doszto do uchwalenia reformy
rolnej, dzieki ktoérej rozparcelowano blisko 130 tysiecy hektaréow ziemi,
zdecydowana wigkszo$¢ tych ziem nalezala do Kosciota. W Dominikanie
o wspieranie komunistéw zostat posadzony nawet nuncjusz apostolski Ema-
nuel Clarizio, nazwany przez zwolennikéw starego porzadku ,czerwonym
diablem”. W Argentynie kardynal Antonio Caggiano twierdzil, ze nim
zbuduje si¢ piekne koscioty i kolegia, trzeba nakarmi¢ glodujacych. Biskup
Alfredo Pedro Torres 350 hektardw, a biskup Manuel Tato 300 hektardw
ziemi nalezacych do ich diecezji przekazali bezrolnym chlopom. W Wene-
zueli kardynal José Humberto Quintero przekazal kwote stu tysigcy dolaréw,
zebrang na budowe patacu arcybiskupiego, na budowe domoéw dla biedoty.
W Ekwadorze episkopat zrzekt si¢ prawa do blisko 50 tysiecy hektaréw ziemi
na rzecz bezrolnych chlopéw. W Peru natomiast arcybiskup Carlos Maria
Jurgens Byrne przeznaczyl 2 tys. hektaréw ziemi dla najbiedniejszych ludzi ze
swej diecezji. Podobnie postapili biskupi Pineda, Ottyz i Coronado. Biskup
José Demmerta Bellido przeznaczyl gromadzone przez 3o lat fundusze na
budowe bazyliki na cele spoleczne.

Niematla cze$¢ przychylnie nastawionego do zmian kleru latyno-
amerykanski zdawala sobie sprawe, iz filantropia i jalmuzna nie wystarcza,
by, cho¢by w matym stopniu, mogta by¢ realizowana idea sprawiedliwosci
spolecznej, totez niektdrzy z nich zaczeli si¢ ima¢ radykalniejszych srodkow.
Za przyktad daje sie tu aktywno$¢ ksigdza Camilo Torresa czy Henrique
Pereira. Pierwszy, jako cztonek lewicowej partyzantki - Armii Wyzwolenia
Narodowego, w lutym 1968 r. zgingt w Kolumbii z ragk wojsk rzadowych.
Drugi, Brazylijczyk, w maju 1969 r. poniost meczenska $mier¢, zabity przez
prawicowy organizacje terrorystyczna'®.

W takich oto warunkach rodzita si¢ ,teologia wyzwolenia”. W sensie
ideologicznym, za tych, ktorzy jeszcze nie byli klasycznymi jej przedsta-
wicielami, a prekursorami mozna uzna¢ nastepujacych teologéw i repre-

6 Ibidem, s. 218-335.

v Z.M. Kowalewski, Guerilla latynoamerykariska, Wroclaw - Warszawa - Krakéw - Gdansk
1978, s. 208.

' G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia, Warszawa 1976, s. 113 i 130-131.
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zentantéw mysli spotecznej: Amerykanina Richarda Schaulla (1919-2002),
Belga, z wyboru Brazylijczyka — Josepha Comblina (1923-2011), Brazy-
lijczyka Rubema Alveza (ur. 1933). Za wlasciwych zalozycieli ,teologia
wyzwolenia” uznaje si¢ Peruwianczyka Gustavo Gutiérreza (ur. 1928) i Bra-
zylijczyka Hugo Assmanna (1933-2008). Tymi, ktorzy przyznawali si¢ do
~teologia wyzwolenia”, rozwijali ja i propagowali piérem, mowa i czynem,
byli m.in. Haitanczyk, Jean-Bertrand Aristide (ur. 1953), Argentynczyk,
Eduardo Francisco Pironio (1920-1998), Nikaraguanczyk Ernesto Cardenal
(ur. 1925), Brazylijczyk, Leonardo Boft (ur. 1938), Boliwijczyk, Rafael Puente
Calvo (ur. 1940) Urugwajczyk, Juan Luis Segundo (1925-1996), Argentyn-
czyk, José Miguez Bonino (1924-2012) i wielokrotnie juz przywolywany
arcybiskup brazylijski Helder Camara (1909-1999). Myslicielami ,teologia
wyzwolenia” byli réowniez teolodzy spoza Ameryki Lacinskiej, jak np.:
Niemiec, Elmar Klinger (ur. 1938), Francuz, Paul Gauthier (1914-2002)
czy Potudniowoafrykanczyk, Alan Boesak (ur. 1945). Sympatyzowal z nig
Szwajcar, Hans Kiing (ur. 1928).

W czasach, gdy stowa postep i rozwdj $wigca tryumfy, réwniez w no-
menklaturze Kosciota katolickiego, G. Gutiérrez proponuje termin ,wyzwo-
lenie”. W zwigzku z sytuacja, w jakiej znajduja si¢ kraje trzeciego $wiata,
rozwdj kojarzy mu sie z nieskutecznym reformizmem. ,,Stowo ‘wyzwolenie’
jest wiec stosowniejsze i lepiej wyraza ludzki aspekt problemu™. Koscidt,
jego zdaniem, nie moze juz ukazywaé¢ modelu chrzescijanina w sposéb
ahistoryczny i abstrakcyjny. Wspolczesnie chrzescijanin ma czynnie uczest-
niczy¢ w dziele budowania nowego, sprawiedliwego porzadku.

Najwazniejszym dzielem Gutiérreza jest Teologia wyzwolenia*. Dla
niego teologia jest procesem myslowym nad dzielem wyzwolenia w odnie-
sieniu do chrzescijaiistwa i ,,znakow czasu”. Fundamentem takiej teologii
bedzie wiec zawsze praxis, teoria bedzie w stosunku do niej wtorna'. Aktu-
alne neotomistyczne podejscia do Kosciota i $wiata jako dwoch oddzielnych
platform jest nieadekwatne. Ale i tradycyjne podejscie, ktore odnosi sie tylko
do Boga, a czlowieka rozpatruje tylko przez pryzmat zbawienia, jest bledne.
Chodzi o to, by tych dwdch czynnikéw - ludzkiego i boskiego — ani nie od-
dziela¢ nieprzenikniong barierg, ani nie utozsamiac¢; maja si¢ one wzajemnie
przenikaé. Koéciol zawsze ingerowal, ingeruje i ingerowa¢ bedzie w docze-
snos¢. Wspolczesny czlowiek doskonale zdaje sobie sprawe z tego, iz Kosciol,

¥ G. Gutiérrez, Appunti per una teologia della liberazione, [w:] Religione appio o strumento
di liberazione?, Milano 1972, cyt. za: B. Modin, Teologowie wyzwolenia, Warszawa 1988,
s. 70.

2> Wydanie oryginalne: G. Gutiérrez,Teologia de la liberacion, perspectivas, Lima 1971.

2t Tdem, Teologia wyzwolenia, Warszawa 1976, s. 18—19.
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poprzez duzg czes$¢ swych hierarchéw, powigzany jest z kapitalem i wtadza
polityczng panstw kapitalistycznych: ,,Czy w takich okolicznosciach mozna
powiedziec uczciwie, ze Koscidt nie ingeruje ‘w sfer¢ doczesng'? Czy Kosciot
spelnia wylacznie role religijng, kiedy poprzez swoje milczenie czy tez
przyjacielskie stosunki legalizuje rzady dyktatorskie i uciskajace?™ — pyta
Gutiérrez. Reprezentanci Ko$ciota nie zachowuja neutralnosci. Neutralno$ci
nie moga wigc tez zachowywac ci sposrod Kosciota, ktorzy widza krzywde
ludzka, gtéd i niesprawiedliwos¢. Tyczy si¢ to przede wszystkim Ameryki
Lacinskiej - regionu $wiata, w ktérym przypadlosci te widoczne sg najbar-
dziej. Dlatego Kosciol, juz jako cala instytucja, powinien zaja¢ konkretne,
jasne stanowisko potepiajace dotychczasowy porzadek, nawotujac do jego
obalenia. To wierno$¢ ewangelii do tego ma sktania¢. Tylko wtedy Kosciot
stanie si¢ skuteczny i wiarygodny®. Teolog odwaznie stwierdza: ,,[...] wal-
czy¢ przeciwko nedzy i wyzyskowi i budowaé sprawiedliwe spoteczenstwo
to znaczy juz by¢ czescia zbawczego dzialania, [...] obejmujacego calego
czlowieka oraz calg ludzka histori¢™.

Gutiérrez, chyba jednak nadinterpretujac zapisy konstytucji Gaudium
et spes — o rodzeniu si¢ nowego humanizmu, twierdzi, iz walka z nedza,
glodem, niesprawiedliwoscig jest droga do celu, ,,[...] ktérym jest stworzenie
nowego czlowieka™s. Nie ma by¢ to walka za innych, gdyz sugerowaloby to
paternalizm i reformizm, jest to praca dla spoteczenstwa i nad samym soba,
tak by doszlo do zmiany jakosciowej w sensie indywidualnym i spotecznym.
Potrzebna jest swiadomos§¢ samowyzwolenia, réwniez w wymiarze klaso-
wym?**. Nie trzeba wielkiej znajomosci filozofii marksistowskiej, by wyczué,
ze wlasnie do niej Gutiérrez sie odnosi, nie ukrywa tego i do$¢ czesto na
Marksa sie powoluje (szczegdlnie w przypisach).

Wedlug tego teologa zwrdcenie sie ku Bogu, to zwrdcenie sie ku
blizniemu. Takie nawrécenie napotyka¢ musi ogromne przeszkody i walke.

Chcie¢ nawrdci¢ sie bez konfliktu to oszukiwac siebie i innych. [...]
Proces naszego nawrocenia jest wystawiony na wplywy spoteczno-
-ekonomicznego, politycznego, kulturowego i ludzkiego otoczenia,
w ktorym zachodzi. Bez zmiany w owych strukturach nie ma auten-
tycznego nawrdcenia®.

2 Tbidem, ss. 74, 76.
» Tbidem, s. 270.

2 Tbidem, s. 167.

» Tbidem, 154.

¢ Tbidem.

7 Ibidem, s. 212.
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Czlowiek musi zerwac ze ,,starym”. ,,Tylko tak, a nie przez czysto wewnetrzne
i duchowe postawy ‘nowy czlowiek’ powstanie z popioléw ‘starego’™*.

Praca Gutiérreza byla pierwsza tak pelna analiza wystepujacego po-
rzadku spoleczno-polityczno-gospodarczego Ameryki Lacinskiej w odnie-
sieniu do mysli chrzescijanskiej zawartej w Biblii, pismach ojcéw Kosciota
i wspdlczesnych koncepcji, tacznie z dokumentami papieskimi. Ale nie
konczy na samej analizie, przedstawia tez, raczej utopijnie, w jaki sposob
powinny by¢ usuwane bolaczki wspdlczesnego cztowieka i $wiata.

Drugim waznym tworcg ,teologia wyzwolenia” jest Hugo Assmann.
Najwazniejsze tezy swojej koncepcji zawarl on w ksigzce la Teologia de libe-
racion, za$ calo$¢ swoich przemyslen przedstawil w pracy Teologia desde la
praxis de la liberacion. Koncepcje jego w duzym stopniu sg zbiezne z prze-
mysleniami Gutiérreza, jednak jezyk Assmanna jest radykalniejszy i zawiera
jeszcze wigcej haset politycznych. Juz samo jego podejscie do terminu ,,wy-
zwolenie” jest znamienne; chociaz oznacza ono wyzwolenie si¢ z grzechu, to
jednak dla czlowieka oznacza¢ ono powinno przede wszystkim ,wyzwolenie
polityczne narodéw i klas spotecznych”. Wedlug niego ,teologia wyzwole-
nia” musi zawiera¢ dwie fundamentalne zasady - wiare i dziatanie (praxis),
a teolog wyzwolenia swoje poznanie powinien przede wszystkim opiera¢ na
prawach odkrywanych przez nauki spoleczne i humanistyczne®.

Trzymajac sie¢ powyzszego Hugo Assmann stwierdza, ze ,[...] kazde
ludzkie dzialalnie ma wymiar polityczny™°. A wiec rowniez i wiara, a jesli
wiara, to i teologia. Ko$ci6! nie ma wiec wyjscia, jego dzialalno$¢ musi mie¢
wymiar polityczny. Musi wlaczy¢ sie w dzieto rewolucji, zlikwidowania
kapitalizmu i ustanowienia w krajach Ameryki Lacinskiej ustroju socjali-
stycznego. Na ,.teologii wyzwolenia” spoczywa wigc obowigzek wyrazenia

[...] w zrozumiatych dla mas symbolach mitach i jezyku tego, czego
kazda istota ludzka pragnie i co stanowi humanistyczng perspektywe
socjalizmu: zniesienie wyzysku w perspektywie prawdziwego po-
jednania (spoleczenstwo bezklasowe), co jednak koniecznie nalezy
poprzedzi¢ przeprowadzeniem zwycigskiej walki ze sprzecznosciami
terazniejszosci (walka klas)>.

Mozna zastanowic sig¢, czy da si¢ pogodzi¢ mitos¢ blizniego z walka klas.
Wedlug Assmanna jest to mozliwe, gdyz tego rodzaju uczucia nie nalezy

8 Tbidem.

» B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., s. 8.

3 H. Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, cyt. za: B. Modin, Teologowie
wyzwolem'a, op.cit.,, s. 92.

3 Tbidem, s. 93.
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myli¢ z mitoscig platoniczng - niezaangazowang. Wiasnie w udziale w re-
wolucji ta mito§¢ ma si¢ uzewnetrznia¢ i uwewnetrzniac zarazem.

Jeszcze wyrazniej niz u Gutiérreza wida¢ tu watki marksistowskie.
W istocie wiara w Boga i Chrystusa, jako Zbawiciela jest mu potrzebna do
usensownienia po$wiecenia, ofiary, jako aktu nasladowczego Jezusa-Chry-
stusa i zbawczego (wyzwolicielskiego) zarazem??.

Leonardo Boff zajat si¢ problemem przez innych teologéw wyzwolenia
nieco zaniedbanym, a kluczowym, przynajmniej dla chrzescijanstwa. A jest
nim rola Chrystusa w procesie wyzwalania w tej konkretnej sytuacji histo-
rycznej, w jakiej w drugiej potowie XX w. znalazla si¢ Ameryka Lacinska.
W dotychczasowej chrystologii, zdaniem Boffa, niepotrzebnie absolutyzuje
sie terminy odnoszace si¢ do Jezusa: Mesjasz, Chrystus, Pan, Wiadca, Krdl...
Sq one przeciez wyrazami, mozna by rzec, jezykowego obrazu swiata pew-
nego kregu kulturowego. Terminy te maja charakter wtérny, a wiec mozna
je zastepowac innymi, bardziej adekwatnymi dla danego czasu i przestrzeni.
Dla spoleczenstwa Ameryki Lacinskiej zdecydowanie lepsza ,,honoratury”
dla Jezusa bedzie tytul wyzwoliciel. Bowiem ,,On przyszedl, by uzdro-
wi¢ calg rzeczywisto$¢ we wszystkich jej wymiarach - kosmicznym, ludzkim
i spolecznym™3. Jego zadaniem, postaniem jest dokonanie czynu wyzwolenia
czlowieka z wszelkiego wyobcowania. Sam Jezus jest nowym czlowiekiem
»[...] nowego Stworzenia, pojednanego z sobg samym i z Bogiem. [...] Jego
postawa objawia postawe cztowieka wolnego [...]™*. Tym, co rézni Jezusa od
poprzedzajacych go prorokdw, jest to, ze nie tylko wiesci nadejscie Krolestwa,
ale twierdzi - jak méwi Ewangelia wg $w. Lukasza - iz to Krélestwo juz jest.
Ale nie w sensie niezmiennego bytu, a raczej procesu, ktdry rozpoczat si¢
za sprawg Jezusa i jego ofiary. Majac to wszystko na uwadze Kosciol w swej
nauce i dzialaniu powinien w wigkszym stopniu skupi¢ na spoteczenstwie,
niz na jednostce, gdyz miliony Latynoamerykan6w znajduja si¢ w tragicznej
sytuacji®.

Juan Segundo proponuje w odniesieniu do Boga uzywanie terminolo-
gii personalistycznej. B6g ma wedlug niego mie¢ charakter miedzyosobowy;,
jako Bog-Spolecznos¢ (Trojca Swieta), jest trzema wolnymi osobami, jed-
nakze w sobie zjednoczonymi*. O tyle w jest to wazne, Ze teologia wyzwole-
nia jest przeciez najbardziej rozbudowana w aspekcie spotecznym. Istotnym
elementem tej koncepcji jest podejscie do kwestii uzywania przemocy

32 B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., s. 95.

33 L. Boff, Jesus Cristo Libertador, cyt. za: B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., s. 112.
3+ Thidem.

5 B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., 111.

3¢ Tbidem, s. 125.
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w odniesieniu do mitosci. Kochanie powinno wyklucza¢ przemoc. Przemoc
wszak uprzedmiotawia podmiot milosci. Jednakze w §wiecie ludzkim mito$¢
najczesciej jest owocem dlugotrwalego dziatania (praxis), ktérymi réwniez
sa wszelkiego rodzaju manipulacje. ,Kazda skuteczna mitos¢ korzysta
z pewnego $rodka przemocy i rozwija si¢ probujac zastapi¢ go systemami,
ktére chcac zachowaé skutecznos$é, pozostawiajg zawsze troche miejsca na
sprawy, interesy i inwencje tworcza wiekszej liczby oséb™’. Nietrudno si¢
domysli¢, iz w nowym typie ,wyzwolicielskiej” ewangelizacji dopuszczalne
jest stosowanie przemocy (rewolucji), jesli jego celem ma by¢ mitos¢.

José Miguez Bonino r6zni si¢ od swoich poprzednikéw tym, iz nie jest
katolikiem. Jest Argentynczykiem nalezacym do Ko$ciola metodystycznego,
byt obserwatorem na soborze watykanskim II i czlonkiem wielu ekume-
nicznych organizacji, dlatego z katolickimi teologami zwigzany byt bardzo
mocno. Wedlug tego teologa praxis w okreslonej epoce nie wynika bezpo-
$rednio z wiary, lecz z powiazanej z nig ideologii. Rzecz w tym, by czynnik
ideologiczny nie przestonil wiary. ,Znaczenie chrzescijanistwa nie moze
by¢ oderwane od jego historycznej roli™s. Wspdlczesnie, ideologia najlepiej
odzwierciedlajaca wiare chrzedcijaniska jest marksizm. Dlaczego wtasnie
ta ideologia? Wedlug niego marksizm ma najbardziej wiarygodng w sensie
naukowym metodologie i najaktualniejsze odniesienie do rzeczywistosci la-
tynoamerykanskiej, w ktorej fiasko poniosty wszelkie reformistyczne proby
naprawiania stosunkéw spolecznych. Rewolucja staje si¢ wigc jedyna droga
naprawy $wiata. Jednakze tylko w takiej wersji marksizm moze by¢ przyjety
przez chrzescijanina, w ktorej nie jest ona totalng, samowystarczalng ideolo-
gia zastepujaca rowniez wiare.

Chrzescijanin moze by¢ marksista, jezeli weZzmie z marksizmu
tylko elementy odnoszace si¢ do analizy spoteczno-politycznej i do
strategii wyzwolenia. Natomiast, jezeli przejmuje takze metafizyczne
postulaty marksizmu historycznego i dialektycznego, wowczas prze-
staje by¢ chrzescijaninem?.

Poglady Heldera Camary sa z jednej strony zachowawcze, z drugiej
za$ odwazne, a dla niektdrych wrecz obrazoburcze. Jest zachowawczy, po-
niewaz nie zaklada zbrojnej rewolucji, a promuje droge przeksztalcen spo-
teczno-gospodarczej na sposéb, jak to uczynili Mahatma Gandhi czy Martin

37 1. L. Segundo, 1l messsagio crisriano oggi, I11, cyt. za: B. Modin, Teologowie wyzwolenia,
op.cit., s. 127.

3 J. M. Bonino, Doing Theology in a Revolutionary Situation, cyt. za: B. Modin, Teologowie
wyzwolem'a, op.cit., s. 132.

» B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., s. 143.
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Luther King. Jego zdaniem ewangelia wyklucza przemoc, dlatego walke
zbrojng nalezy odrzuci¢ i ,,[...] odciagna¢ osoby, w szczegolnosci mlodych,
ktdrych cierpliwoé¢ poddana jest twardej probie™. Z drugie strony, zmiany
sa konieczne, bowiem wiara w Jezusa i wyzwolenie poprzez jego ofiar¢ nie
dopuszcza niesprawiedliwosci w postaci ciemiezenia jednych ludzi przez
innych. ,,Prawdziwe chrzescijanstwo odrzuca mysl, ze jedni rodza sie bied-
nymi, inni za$ bogatymi, ze biedni maja obowigzek przyjmowaé ubdstwo
jako dopust bozy™. Dlatego kapitalizm, szczegélnie ta jego odmiana wy-
stepujaca w Ameryce Lacinskiej jest z gruntu zta. Dehumanizuje cztowieka,
gdyz na pierwszym miejscu stawia zysk. Z tego powodu nie da sie¢ kapitali-
zmu zreformowac. Prawdziwy chrzescijanin musi go krytykowac i zwalczac.
Wspolczesnie jedynym zhumanizowanym ustrojem jest socjalizm. Oczywi-
$cie Camara zdaje sobie sprawe z imperialnego charakteru ZSRR i skutkow
chinskiej rewolucji kulturalnej, jednakze uwaza, ze represje, zbrodnie, brak
wolnosci nie s3 immamentng cechg socjalizmu, s3 to wypaczenia ustroju.
»~Autentyczny socjalizm zaklada socjalizacj¢ majatku, wiedzy i wladzy. Jest
tez jego charakterystycznym rysem ksztaltowa¢ postawy nie narzucajac ich
sitg™. Bez watpienia, w praktyce, obydwa ustroju przyniosty ludzkosci wiele
zla, ,,[...] to jednak ucisk cztowieka ze strony kapitalizmu, bardziej przebiegly
i falszywy, jest wewnetrznie zwigzany z samym charakterem kapitalizmu™:.
Socjalizm jest wiec bliski ewangelii, a kapitalizm jest jej zaprzeczeniem. Naj-
wieksze kontrowersje, jakie budzi Camara tkwiag w jego przekonaniu, ktore
niejednokrotnie egzemplifikowal, ze wspdlczesnie powinien pojawic sie taki
teolog/filozof, ktéry niczym Tomasz z Akwinu, ktéry dostosowal poganska
filozofie Arystotelesa do potrzeb $wiatopogladu chrzescijanskiego, bylby
dzi$ w stanie dokona¢ podobnego zabiegu z filozofig Karola Marksa#.
Teologia wyzwolenia od samego poczatku miata w tonie Kosciota tak
wielkich entuzjastow, jak i zajadtych wrogéw. Jednakze jeszcze do konca
pontyfikatu Pawla VI., traktowano jg jako jeden z nurtéw teologicznych.
Papiez jej nie potepial, a wiekszos$¢ jej zwolennikow traktowat jak przyjaciot.
Przyktadem niech beda relacje papieza z H. Camarg. Pontyfikat Jana Pawla
I trwal nieco ponad miesigc. Nastgpca jego zostal Polak Kardynal Karol
Wojtyta, ktory przyjat imie Jan Pawet II. Imiona te mialy §wiadczy¢ o checi
kontynuowania dzieta Jana XXIII i Pawta VI. Czy réwniez w kwestii teologii

+ H. Camara, Fame e Sete di pace con giustizia, cyt. za: B. Modin, Teologowie wyzwolenia,
op.cit.,, s. 147.

# Tdem, Violenza dei pcifi, cyt. za: B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., s. 146.

2 Tbidem, s. 148.

4 Tbidem.

+ B. Modin, Teologowie wyzwolenia, op.cit., s. 146.
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wyzwolenia? Warto sie temu przyjrze¢, gdyz w polskiej literaturze przed-
miotu nie poswigcono temu zagadnieniu zbyt wiele miejsca.

Jan Pawet II obejmuje swdj urzad 16.10.1978 r. Nieprzypadkowo celem
pierwszej jego zagranicznej pielgrzymki jest wlasnie Ameryka Lacinska.
W dniach 26-31.01.1979 r. odwiedza Dominikane, Meksyk, Bahamy. Prze-
mawia wielokrotnie. Prawie we wszystkich wystgpieniach odnosi sie do
teorii i praktyki teologii wyzwolenia, cho¢ nie wymienia jej nazwy. Istotnym
z tego punktu widzenia jest przemdwienie z dnia 27 stycznia do kaptanow
diecezjalnych i zakonnych podczas Mszy Swietej w Bazylice w Guadalupe.
Przestrzegal w nim przed zbytnim spolecznym i politycznym zaangazo-
waniem kaptanéw i zakonnikéw®. W tym samym dniu i miejscu wygtosit
przemoéwienie do sidstr zakonnych. Pochwalit w nim ich wielkie zaanga-
zowanie spoleczne — prace w szpitalach, szkolfach, jednakze wskazal tez na
niebezpieczenstwa — przyjmowanie radykalnej ideologii, dzialanie zamiast
modlitwy i $wieckie traktowanie §lubéw zakonnych*. Za najwazniejsze
papieskie przeméwienie tej wizyty uznac nalezy to z 28 stycznia w Puebla,
do uczestnikéw IIT Konferencji Ogélnej Biskupéw Ameryki Lacinskiej. Pa-
piez bez niedoméwien okresla w nim swdj stosunek do teologii wyzwolenia.
Jasno formuluje poglad, iz, owszem, jednym z zadan Kosciola jest mowienie
o ludzkiej godnosci, pietnowanie wyzysku i niesprawiedliwosci, jednakze
w bledzie s3 ci, ktdrzy twierdza, ze nalezy klas¢ nacisk gtéwnie na wyzwo-
lenie czlowieka z ucisku spofecznego i politycznego. Wyzwolenie czlowieka
ma mie¢ przede wszystkim charakter wewnetrzny i na tym powinna by¢
skupiona uwaga kaplana. Papiez przestrzega przed podzialem wséréd bi-
skupow, dajac jednoznacznie do zrozumienia, iz roztamowcami sa wlasnie
zwolennicy tej teologii. Daje do zrozumienia, iz kaptan skupiajacy si¢ na
czynnej walce z uciskiem spolecznym jest w bledzie, dzieli Kosciol, oddala
sie od Krolestwa Bozego, w efekcie, szkodzi wiernym®.

Po powrocie do Rzymu Jan Pawet II nie odwraca uwagi od zagadnien
teologii wyzwolenia i jej przedstawicieli w Ameryce Lacinskiej. Ciekawe sa

# Encuentro del Santo Padre Juan Pablo Ilcon los sacerdotes diocesanos y religiosos, Basilica
de Nuestra Sefiora de Guadalupe, Sdbado 27 de enero de 1979, http://www.vatican.va/
holy_father/john_paul_ii/speeches/1979/january/documents/hf_jp-ii_spe_19790127_
messico-guadalupe-sac-relig_sp.html (20.01.2013 r.).

4 Discurso del Santo Padre Juan Pablo II a las religiosas de México, Sdbado 27 de enero
de 1979 http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1979/january/docu-
ments/hf_jp-ii_spe_19790127_messico-guadalupe-religiose_sp.html (20.01.2013 r.).

47 Discurso del Santo Padre Juan Pablo 1I en la Tnauguracion de la I1I Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, Puebla, México, Domingo 28 de enero de 1979, http://
www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1979/january/documents/hf_jp-
-ii_spe_19790128_messico-puebla-episc-latam_sp.html (20.01.2013 1.).
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jego relacje z arcybiskupem Salwadoru Oscarem Romero, gorgcym zwolen-
nikiem tego nurtu, ktéry przybyt w maju tego samego roku do Watykanu,
by przedstawi¢ papiezowi dowody na okrutne zbrodnie, jakich dopuscit si¢
na swoich przeciwnikach rezim Salwadoru. Wsréd ofiar byli réwniez ksieza,
przy czym zycie samego arcybiskupa tez bylo zagrozone. Bernardo Valli
opisuje ich spotkanie w nastepujacy sposob:

Romero [...] chcial wyttumaczy¢ Karolowi Wojtyle wybranemu na
papieza pol roku wczesniej, ze rezim salwadorski ponosi wine za wiele
krzywd i zbrodni, miedzy innymi za zamordowanie ksiedza Octavia
Ortiza. “Zabili go mdwigc, ze jest partyzantem’ — wyja$nial Romero
papiezowi owego dnia i pokazal mu zdjecie zamordowanego kaptana.
Odpowiedz byla sucha: A moze nim byl?” Romero przyniést grubg
teczke materialéw na ten temat. Ale Wojtyla go powstrzymatl: ‘Nie
mam czasu na czytanie tylu papieréw’#.

Zapowiedzial tez mu, iz wysyta do jego ojczyzny majacego duze plenipo-
tencje, administratora apostolskiego (sede plena), czym mial podwazy¢ jego
pozycje. I tak sie stalo; w tym samym miesigcu biskupi Salwadoru pisza
list do papieza, w ktérym odwracaja si¢ od swego arcybiskupa, twierdzac,
iz nawotuje on do rewolucji. O. Romero byt w 1979 r. kandydatem do po-
kojowej Nagrody Nobla. Szata arcybiskupa i kandydatura nie uchronily go
jednak przed najgorszym. 24 marca 1980 r. w katedrze San Salvador wygtosit
kazanie, w ktorym moéwil do zolnierzy: ,Bracia, pochodzicie z naszego
ludu. Zabijacie wlasnych braci. Kazdy ludzki rozkaz dotyczacy zabicia musi
podlega¢ prawu bozemu, ktére méwi ‘Nie zabijaj’. Zaden zolnierz nie jest
zobowigzany wypelnia¢ jakiegokolwiek rozkazu sprzecznego z prawem bo-
skim™. W dniu nastepnym podczas odprawiania mszy $wietej w szpitalnej
kaplicy, arcybiskup Romero zostat zastrzelony przez cztonkéw ,,szwadronéw
$mierci”. Po dziesieciu latach jego nastepca zlozyl wniosek o beatyfikacje, ale
prace w Kongregacji ds. Beatyfikacji i Kanonizacji trwaja do dzi$ i nie zanosi
sie na ich rychty koniec. Smieré Romero wywotata wojne domowa, w ktérej
zginglo siedemdziesiat tysiecy ludzis°.

Ofiara zostala takze poniesiona przez jezuitéw. Teologia wyzwolenia,
tak w sensie teoretycznym, jak i praktycznym, byta przez to zgromadzenie
niezwykle zywo realizowana. Dlatego byli zastraszani przez rzadzacych,

4 B. Valli, Kto rzqdzi za Spizowg Bramg? http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,136 (20.01.
2013 I.).

¥ Romero - $mierc¢ arcybiskupa, http://www.cyfraplus.pl/7298,program,romero_smierc_
arcybiskupa.html (20.01.2013 1.).

o Tbidem.
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a gdy to nie pomagalo, zabijani. Tak bylo chocby z szescioma zakonnikami
zabitymi 16 listopada 1989 r. na Uniwersytecie Ameryki Centralnej*.

Wstrzasem dla katolikdw zwigzanych z teologia wyzwolenia bylo
zakazanie przez Kongregacje Doktryny Wiary (26.05.1985) wydawania prac
i sprawowania postugi kaplanskiej dla Leonardo Boffas.

Papiez jeszcze wielokrotnie wybieral sie do Ameryki Lacinskiej,
do konca lat 8o. odbyl osiem podrézy. W tym czasie problemem teologii
wyzwolenia zajmowal si¢ wielokrotnie. Najbardziej chyba znana w tym
wzgledzie byta podrdz do opanowanej przez sandinistéw Nikaragui z marca
1983 r., kiedy to do$¢ mocno upomniatl kleczacego przed nim ks. Ernesto
Canderala za to, ze wszed! do rewolucyjnego rzadu. Papiez wypowiedzial
wtedy stawetne stowa: ,,Uporzadkuj swoje stosunki z Kosciolem”. W trakcie
mszy papieskiej na transparentach widnialy napisy: ,,Miedzy chrzescijan-
stwem a rewolucja nie ma sprzecznosci”, ,Witaj, Janie Pawle II w Nikaragui
wolnej dzieki Bogu i rewolucji™:. Panowalo zamieszanie, by uciszy¢ ttumy
zawolal: ,,Cisza, papiez méwi!™*. Bardzo komentowanym wydarzeniem bylo
spotkanie Jana Pawla II z posagdzanym o ludobdjstwo generalem Augusto
Pinochetem w czasie jego pielgrzymki do Chile w kwietniu 1987 r.

Ostateczne potepienie teologii wyzwolenia mialo miejsce w dwoch
dokumentach Kongregacji Doktryny Wiary, ktorej prefektem juz od 1981
roku byt kardynal Jozef Ratzinger. W 1984 r. ogloszona zostala , Instrukcja
o niektorych aspektach ‘teologii wyzwolenia™, za§ w 1986 r. ,Instrukcja
o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu”. Kongregacja jasno formutuje cele
niniejszej instrukcji:

[...] zamierza zwrdci¢ uwage pasterzy, teologéw i wszystkich wiernych
na szkodliwe dla wiary i zycia chrzescijanskiego bledy i niebezpieczen-
stwo bledow, jakie niosg ze sobg niektdore formy teologii wyzwolenia,
opierajace si¢ w spos6b mato krytyczny na pojeciach zapozyczonych
z r6znych zasad mysli marksistowskiejss.

st Today in History for 16th November 1989, http://www.historyorb.com/date/1989/novem-
ber/16 (21.01.2013 1.).

52 Vatican silences theologian, ,Lodi News-Sentinel”, number 14,365, California, p. 6, http://
news.google.com/newspapers?nid=2245&dat=19850511&id=2TgzA AAAIBA]&sjid=pDI
HAAAAIBAJ&pg=3970,1510185 (21.01.2013 I.).

3 A. Wojcik, Chrystus z karabinem na ramieniu - teologia wyzwolenia, http://www.ibap.pl/
publikacje/chrystus-z-karabinem-na-ramieniu-teologia-wyzwolenia.html (20.01.1012 r.).

¢ A. Domostawski, Cisza, mowi papiez, ,Gazeta Wyborcza”, nr 262 14/11/1998, Gazeta
Swiqteczna, S. 26.

5 Kongregacja Nauki Wiary, Tnstrukcja o niektérych aspektach ,teologii wyzwolenia”,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_19840806_theology-liberation_pl.html (21.01.2013 r.).



IDEA ET PRAXIS

Wedlug Kongregacji pojecie ,walki klas jako strukturalne i podstawowe
prawo historii”, rewolucji, jest dla chrzescijan nie do przyjecia. Cho¢ ide-
olodzy teologii wyzwolenia, przedstawiaja walke klas jako przejaw mitosci
blizniego, to w rzeczywistosci z gruntu jest ona sprzeczna z ewangelia. Ble-
dem tez jest utozsamianie ubdstwa w duchu tylko z ubdstwem materialnym,
a marzenia o bezklasowym spoteczenstwie sg szkodliwym mitems®.

Drugim dokumentem Kongregacji, w ktérym wrécono do teologii
wyzwolenia byla ,Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu”,
ogloszona 22 marca 1986 r. Tworcy jej informuja, iz jest ona dopelnieniem
instrukeji poprzedniej. Wyjasnia ona, czym tak na prawde jest wyzwolenie
i kto za nim stoi:

Przez swoj Krzyz i swoje Zmartwychwstanie Chrystus dokonal naszego
Odkupienia, ktore jest wyzwoleniem w najpetniejszym znaczeniu,
poniewaz wyzwolito nas od zla najbardziej radykalnego, to znaczy od
grzechu i spod wladzy $mierci®.

Instrukcja daje tez do zrozumienia, iz ideologie i ruchy, ktérych gléwnym
zadaniem byto wyzwolenie czlowieka zamienialy sie w totalitaryzmy, ktére
stawaly sie swojg antytezg. Dlatego tylko wiara w Zmartwychwstanie i Mifos§¢
moze by¢ i drogg do i samym Zbawieniem: ,,Tam bowiem, gdzie brak prawdy
i milosci, proces wyzwolenia prowadzi do usmiercenia wolnosci, pozbawione;j
wszelkiego wsparcia™®. Niniejszy zarzut uderza w marksizm jako filozofi¢ to-
talng, jednakze, wydaje si¢, ze odnoszenie tych tez do teologii wyzwolenia jest
w duzym stopniu niestuszne. Bledem teologii wyzwolenia wedtug tej Kongre-
gacji jest tez przedkladanie wyzwolenia w sensie politycznym nad wyzwolenie
z grzechu, a tylko takie wyzwolenie powinno miec¢ sens dla chrzescijanina,
bowiem przez to otwierana jest dla niego droga do zbawienia w sensie nie
doczesnym, a eschatologicznym i, oczywiscie, soteriologicznym. ,,Ostatecznie
[...] wyzwolenia w duchu Ewangelii nie da si¢ pogodzi¢ z nienawiscia do dru-
giego, rozumianego czy to jednostkowo, czy zbiorowo, facznie z nienawiscig do
nieprzyjaciela™. Dlatego ,,Irzeba napietnowa¢ destrukcyjng iluzje otwierajaca
bramy dla nowych zniewolen, wystepujaca w systematycznym uciekaniu si¢
do przemocy przedstawianej jako nieunikniona droga wyzwolenia™®.

56 Tbidem.

57 Kongregacja Nauki Wiary, Tnstrukcja o chrzeicijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_19860322_freedom-liberation_plhtml (21.01.2013 1.).

8 Tbidem.

59 Tbidem.

% Tbidem.
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Jan Pawel II przypomina o tresci oficjalnej doktryny w encyklice
Solidato rei socialis z 30.12.1987 r. Wlasciwie powtarza stowa Kongregacji,
piszac:

Rozwdj tylko ekonomiczny nie moze wyzwoli¢ czlowieka, wprost
przeciwnie, prowadzi do wiekszego jeszcze zniewolenia. [...] Istota
ludzka jest calkowicie wolna tylko wowczas, gdy jest sobg w pelni
swoich praw i obowigzkéw; to samo trzeba powiedzie¢ o calym spo-
feczenstwie®.

Prawdziwe wyzwolenie jest jak najbardziej mozliwe i przyjdzie niechybnie,
gdyz wynika to z obietnicy bozej:

[...] Kosciét musi z mocg potwierdzié, ze mozliwe jest przezwycigzenie
przeszkéd, ktore przez nadmiar lub brak przeciwdziataja rozwojowi,
a takze glosi¢ ufno$¢ w prawdziwe wyzwolenie. Ufno$¢ i mozliwos¢ sa
oparte w ostatecznym odniesieniu na $wiadomosci posiadanej przez
Koscidl Bozej obietnicy, ktéra gwarantuje, ze obecna historia nie po-
zostaje sama w sobie zamknieta, ale jest otwarta na krdlestwo Boze®2.

Po ogloszeniu powyzszych dokumentéw teologia wyzwolenia stala
sie, mozna by rzec, ideg non grata w oficjalnej nauce Kosciota, a stowa w niej
zawarte byly wystarczajace, by pozbywac sie jej tresci z kazan duchownych,
przedmiotéw na katolickich uniwersytetach w calym $wiecie, ze szczegol-
nym naciskiem na Ameryke Lacinska. Od tej pory Jan Pawel II wyswieca
na biskupow tylko tych kaplanéw, ktérzy s mu powolni i oczywiscie maja
negatywny stosunek do teologii wyzwolenia. W ten sposéb rozbija grupe
biskupéw zwigzanych z tym nurtem. Z czasem wiec wplyw teologii wy-
zwolenia na kaplanéw i wiernych stabnie. Zmienia si¢ tez ukfad polityczny
na $wiecie, co ma znaczacy wplyw na ruchy demokratyczne w Ameryce
Lacinskie;j.

Z uwagi na zdezaktualizowanie si¢ ideologii marksistowskiej, ich
dziatanie ma juz przede wszystkim reformatorski, a nie rewolucyjny cha-
rakter. Cho¢ Latynoamerykanie majg zywo w pamieci ten ruch, to jednak
uznaja go za miniony, a odrodzenie go w wymiarze z lat 70. i 80. XX w. jest
raczej niemozliwe. Jego twoércy albo nie zyja, albo s3 w bardzo podeszlym
wieku, albo wystapili z Kodciota. Ich idee selektywnie wykorzystywane
sa przez przywddcoéw ruchéw alterglobalistycznych, jednak ma to raczej

¢ Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/encykliki/sollicitudo.html (21.01.2013 r.).
2 Tbidem.
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»detaliczny” wymiar. Po $mierci Jana Pawla II powr6t w nauce Kosciota do
»teologii wyzwolenia” byl niemozliwy, wszak Benedykt XVI, kontynuator
jego dzieta, w czasie, gdy byly wydawane najwazniejsze dokumenty potepia-
jace te teologie, pelnil funkcje prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Wbrew
pozorom, chyba nie nalezy si¢ rowniez tego spodziewa¢é w czasie pontyfikatu
aktualnego papieza Franciszka.

Jan Pawet II, ktéry w bezkompromisowy sposéb rozprawit si¢ z teo-
logig i teologami wyzwolenia, jako$ nie pasuje do obrazu tolerancyjnego,
usmiechnietego, o golebim sercu ,$wictego” czlowieka. Nie oceniajac, od-
powiedzialna jest za to, z jednej strony popularna publicystyka, a z drugiej,
w duzym stopniu, koncentracja polskich badaczy na wkladzie polskiego
papieza w proces rozmontowywania systemu jaltanskiego, ze szczegdlnym
wyrdznieniem jego wplywu na sytuacje w Polsce. Wydaje sie, iz mozna
by bylo, juz bez emocji, rozpocza¢ powazne badanie roli pontyfikatu Jana
Pawtla II na ksztalt Kosciota i sytuacje ekonomiczng i spoleczno-polityczng
krajow Ameryki Lacinskiej. Waga tak tego pontyfikatu, jak i tego regionu
$wiata takich badan si¢ wrecz domaga. ~
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