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ABSTRACT: The paper examines Gregory Palmas’s metaphysics of light and its application
to the hierarchical and symbolic structure of Dionysius world. For many researchers the hier-
archical and symbolic structure in which Pseudo-Dionysius sees the opportunity to approach
God, seems to be pagan, neo-Platonic construction, impossible to adopt to a Christocentric
vision of the Palamas' world. The author of Triads extensively analyzes the importance and
role hierarchy, an intricate structure of cognition through symbols and analogies, but in the
words of ]. Meyendorff, this is actually a Christian epistemology, oscillating around the dogma
of the Incarnation with its historical (time) conditioning. Palamas found in the thought of
the Areopagite conviction of the necessity to acquire knowledge through the hierarchy and
symbol because of the weakness of human intellect, which must rotate in a circle of innate
knowledge. On the other hand, according to the author of Corpus intellect has the ability to
transcend itself. Doctor of hesychasm extends this capability to the whole human person,
which is the composition of the body and soul. The Bishop of Thessaloniki presents the thought
of Pseudo-Dionysius in the perspective of the remarks of Maximus the confessor about the
nature and attributed to its energies, the humanity filled with the divine energies. He considers
the theandric divine human nature of Christ as a foundation of the possibility that the man
shares with Christ the same divine condition. Due to such possibility every human person is
able to go beyond the hierarchy and to know God directly thanks to the operations of energies
which transformed his nature.
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dziele czternastowiecznego filozofa i teologa Grzegorza Palamasa,
pt. Triady w obronie $wigtobliwych hezychastow', Pseudo-Dionizy
jest bez watpienia autorem najczesciej przytaczanym i komentowanym.

' Grzegorz Palamas, Y7ep v igpawv novyalovwy (Triady w obronie swigtobliwych hezycha-
stéw), PG 150, 1101-1118.

123



124

AGNIESZKA SWITKIEWICZ-BLANDZI

O ile jednak terminologia dionizjanska czesto znajdowala w mysli biskupa
Salonik swoje zastosowanie, to oddziatywanie samej doktryny i jej interpre-
tacja, w dalszym ciggu wydaje si¢ wymagac glebszego przebadania. W opinii
niektérych badaczy my$l Areopagity zostala przez Palamasa znieksztalcona
i przeinaczona szczegélnie mocno, inni uwazaja, iz jej wptyw na dzieta dok-
tora hezychazmu zaznaczyl si¢ jedynie na poziomie jezykowym. Dyskusje
te zapoczatkowal John Meyendorff wraz z krytycznym wydaniem w 1959
roku fundamentalnego dziela Palamasa Défense des saints hésychastes
(Yrep v iepwy novyaloviwy) w wersji francusko-greckiej oraz publikacja
obszernego komentarza zawartego w ksigzce pt. Introduction a I’étude de
Grégoire Palamas*. W swej pracy Meyendorff wyrazil przekonanie o neopla-
tonizmie Pseudo-Dionizego, ktérego mysl zostata poddana chrzescijanskiej
korekcie przez Maksyma Wyznawce w Scholiach stanowiacych komentarz
do dionizjanskiego Corpusu. Stanowisko amerykanskiego badacza w tej
kwestii zostalo najpelniej wyrazone w dwdch jego studiach A Study of
Gregory Palamas (1959) oraz Christ in Eastern Christian Thought (1969),
gdzie znajdujemy postulat koniecznosci ,,chrystologicznej korekty” wobec
Corpusu, jaka uprzednio jego zdaniem zastosowal Maksym Wyznawca,
a potem pozostajacy w nurcie tej tradycji, Grzegorz Palamas®. W rozdziale
dotyczacym Pseudo-Dionizego w ksiazce Christ in Eastern Christian Tho-
ught, Meyendorff opisuje domniemanego ucznia $w. Pawla jako apologete,
ktérego celem byta integracja hierarchicznego §wiata neoplatonizmu z syste-
mem chrzescijanskim. Zdaniem amerykanskiego badacza, Areopagita zywit
bledne przekonanie, iz zdota to uczyni¢ poprzez implementacje w poganskiej
doktrynie koncepcji transcendentnego Boga*. Mimo tego przekonania Mey-
endorfl stara si¢ uplasowac dionizjanska mysl w perspektywie bizantynskiej
teologii zbawienia.

Na poziomie teologii w $cistym tego stowa znaczeniu, Pseudo-Dionizy
kontynuuje i rozwija mysl patrystyczng. Chociaz przyjmuje jezyk
i koncepcyjny system neoplatonikéw, to jednak wyraznie sie od nich
odcina, gdy méwi o transcendencji jako podstawowym atrybucie
boskiej istoty.

> J. Meyendorff, Grégoire Palamas. Défense des saints hésychastes. Introduction, texte
critique, traduction et notes, Louvain 1959, cytowane jako Triades; 1dem, Introduction
a I’étude de Grégoire Palamas, Paryz 1959, dalej jako Tntroduction.

3 J. Meyendorft, Christ in Eastern Christian Thought, Waszyngton 1969; ttumaczenia wla-
sne, cytaty wg wydania: Christ in Eastern Christian Thought, Nowy Jork 1975. Zob. idem,
A Study of Gregory Palamas, przel. G. Lawrence, Londyn 1964.

+ Zob.]. Meyendorft, Christ..., op. cit.,s. 92 — 111.

5 bidem, s. 93.
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Zdaniem uczonego nalezy przyzna¢, ze w teologii udato si¢ Pseudo-Dio-
nizemu wyj$¢ poza neoplatonizm. Natomiast trudno to samo powiedzie¢
o0 jego rozwazaniach z dziedziny kosmologii i eklezjologii, poniewaz brak
chrystologicznych odniesien sprawia, ze wysitki Areopagity majace na celu
catkowitg likwidacje przepasci miedzy Ewangelia i neoplatonizmem, wydaja
sie bezowocne. Meyendorft uwaza, ze szczegolnie dobrze widac to w eklezjo-
logii, gdzie zostaje przerwana cigglo$¢ zwiazku miedzy inicjatorem o$wie-
cenia a poszczegolnymi stopniami hierarchii. Zachodzi to zwlaszcza wtedy;,
gdy rola kazdego szczebla w hierarchii jest ,wyizolowanie si¢ z pierwotnego
kontekstu i stuzenie jedynie jako sztuczna forma dla uprzednio pomyslanego
hierarchicznego systemu™. Stan kaptanski w takim systemie, jak przekonuje
Meyendorff, nie jest definiowany jako element wewnetrznej struktury Ko-
$ciola-wspdlnoty, ale jako osobisty stan wybranej, o§wieconej jednostki. Za-
tem wydaje sie, ze chrzescijaniska koncepcja Kosciota-wspdlnoty z biskupem
na czele, ktéry ma przekazywac laske i prowadzi¢ wiernych do Boga, jest
zupelnie obca perspektywie dionizjanskiej. Rowniez rola sakramentéw w tej
sztywno pojetej hierarchii, redukuje si¢ do transmisji wiedzy - iluminacji
od jednej osoby do drugiej. Nawet Eucharystia, zdaniem Meyendorffa, traci
swoj wspolnotowy wymiar, na rzecz znaczenia symbolicznego i moralnego.
Autor Christ in Eastern Christian Thought twierdzi, ze w doktrynie Pseudo-
-Dionizego hierarchie istnieja na dwa sposoby: dynamiczny i statyczny.
Statycznie funkcjonuja jako skala posrednikéw, przeznaczona do tego, by
wlaczy¢ ja do systemu neoplatonskich triad. Ta statyczna koncepcja hierar-
chii przedstawia zbawienie i sakramenty w calkowitej separacji od centralne;j
tajemnicy chrzescijanstwa — wcielenia — poprzez ktore faska ptynaca z ofiary
Chrystusa na krzyzu, dociera do wszystkich ludzi znoszac wszelkie hierar-
chie. Amerykanski uczony zauwaza:

Niewatpliwie Dionizy, ktéry prawdopodobnie nalezal do partii mo-
nofizytéw spod znaku Sewera (stad okreslenie natury Chrystusa jako
przeniknietej wylacznie energia Boga — monoenergeia), wymienia
imig Jezusa Chrystusa i wyznaje wiare we wcielenie, ale struktura jego
systemu jest calkowicie niezalezna od wyznawanej przezen wiary’.

Oznacza to, ze idea Pierwszego Kaplana, zstepujacego by sta¢ si¢ czlowie-
kiem i zjednoczy¢ si¢ duchowo z wierzacymi, jest nie do pogodzenia z ideg
statycznego charakteru hierarchii. Wprawdzie w dynamicznej interpretacji
hierarchii przez Pseudo-Dionizego jest miejsce na osobiste spotkanie z Bo-

¢ Tbidem, s. 104.
7 Ibidem, s. 108.
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giem i osobistg §wieto$¢, to jednak — w statycznym jej rozumieniu - rola
sakramentow jest ograniczona do inicjacji poprzez symbole, co w rezultacie
redukuje poziom eklezjologiczny, do magicznego obrzadku. Zasadniczy
problem, jaki Meyendorff widzi w interpretacji dionizjanskich tekstow, to
konieczno$¢ wyjasnienia, dlaczego kolejni Ojcowie Koséciota uznawali dziela
Pseudo-Dionizego za autorytatywne i cytowali je w $cisle chrzescijanskim
kontekscie. Uczony rozwiazuje to zagadnienie twierdzac, ze mimo iz
Maksym Wyznawca, Jan z Damaszku i Grzegorz Palamas oczywiscie wiele
zawdzigczaja Pseudo-Dionizemu, to jednak ,wiaczali go do systemu mysli
catkowicie od niego niezaleznych™.

Widzimy zatem, ze najwigkszg trudnos¢ interpretacyjng dla wiekszo-
$ci badaczy stanowi hierarchiczna i symboliczna struktura, w ramach ktorej
Pseudo-Dionizy widzi mozliwos¢ poznania Boga. Wydaje sie ona bowiem
neoplatoniska konstrukeja, zupelnie nie dajaca si¢ przystosowac¢ do chry-
stocentrycznej wizji $wiata Maksyma Wyznawcy i Palamasa. Tym bardziej
wiec zastanawia fakt, ze obaj teologowie nie tylko nie odrzucili autorytetu
Areopagity, ale wielokrotnie si¢ do niego odnosza. Studiujac uwaznie dziefa
biskupa Salonik zauwazymy, Ze rzeczywiscie, jak pisal Alexander Golitzin,
»problematyzacja” Pseudo-Dionizego nie powinna w ogole istnie¢, za$ pod-
stawowym problemem nie s3 naukowcy, ktérzy badaja jego dziela, ale filtr,
przez ktory je czytajg®. Wystarczy bowiem przeanalizowac je z historycznym
zalozeniem, iz doktor hezychazmu nie studiowal Corpusu w perspektywie
neoplatonizmu, ale umiescit go w znanej sobie tradycji moralnej, gnozeolo-
gicznej, epistemologicznej i monastycznej. Zbieznosci i brak kontradykeji
wylaniajg si¢ juz w momencie okreslenia celu i zadania dionizjanskiej
hierarchii. Nie ma watpliwosci co do tego, ze u podstaw struktury kosmosu
Areopagity lezy zagadnienie powrotu duszy do Boga, rozumiane jako
poznanie swego zrédta w sposob najdoskonalszy, poprzez uzyskanie jed-
noczacej unii, jednosci. Intencja Pseudo-Dionizego jest wyrazenie poprzez
takg konstrukcje swiata prostej, chrzescijanskiej idei, ze wszystko zostalo
stworzone w perspektywie powrotu do swego Stworcy*. Wedle Pseudo-Dio-
nizego specjalnym darem danym w niematerialny i intelektualny sposob
jest hierarchia, ktéry ma zapewnic¢ czlowiekowi 6w powrdt rozumiany jako
zbawienie i przebdstwienie:

8 qbidem, s. 110.

A. Golitzin, Dionysius the Areopagite in the Works of Gregory Palamas: On the Question
of a ‘Christological Corrective’ and Related Matters, ,St Vladimir’s Orthodox Theological
Quarterly”, 46.2. 2002, s. 185.

1 Zob. J. Meyendorft, Christ..., op. cit., s. 107-111.
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[...] ta tearchiczna Szczesliwo$¢ [...] ustanowila hierarchie jako dar
zapewniajacy zbawienie i ubogowienie wszystkich, tak obdarzonych
rozumem, jak i intelektem substancji” (Gryafotnrt feto Tny tepopyiow
eMl owtnpla kol Be®ol TOVTOY TV AOYLK@V Te KOl VOEPAV 0LCLMY
£dwpnooto)'.

Niezwykle wazne wydaje si¢, ze w badanych fragmentach autor Tmion Bo-
skich nie podkresla ani koniecznosci hierarchii, ani analogii, ani symboli, ale
dynamike przemieniajacej teofanii, ktéra dostosowuje sie do kazdego indy-
widualnie. Kfadzie nacisk na to, by zaufa¢ boskiej madrosci, ktéra doktadnie
wie, ile $wiatla wiedzy moze przyjac stworzenie i ten aspekt jest dla Pseudo-
-Dionizego najwazniejszym powodem istnienia hierarchii poznawczej.

Pozostaje nam zaufaé tej wszechmadrej i najprawdziwszej wiedzy
o Bogu (el 1t mowvcopw kol dinfnotayn Beoloyi meibecbor), ze
sprawy boskie s3 ujawniane i utajane stosownie do mozliwosci kazdego
(Kotee Ty vokoylow EKAGTOL TAV VoMY GVOKOAVTTETOL Ta felor Kot
emomtevetail). Wtajemniczanie jest zatem dozowane przez samego
Boga, majacego doskonale rozeznanie w zdolnosciach umystow
poznajacych. Dobro¢ Boskiej taerchii oddziela, przy przestrzeganiu
sprawiedliwoéci, w sposob godny Boga, od tego, co wymierne,
to, co niezmierzone, jako niedostepne (tng Beopyikng CryoBoTrmog
€V OWOTIKT] SIKOOCUVY] TAV £V UETP® TNV OUETPLoY Beompenmds oG
AYWPTTOV ATOSLAUOTELAOVONG) 2.

Wymiar poznawczy hierarchii i rola symbolu

Rozwazmy zatem symbolizm i epistemologiczng hierarchiczno$¢ doktryny
Pseudo-Dionizego w palamickiej perspektywie, ktdra opiera si¢ na kilku za-
tozeniach: Bég przez swa milo$c i dobro pragnie, by czlowiek Go prawdziwie
poznal i w Nim uczestniczyl. Jednak ze wzgledu na ograniczonos¢ wladz
poznawczych stworzenie moze poznawac swego Stworzyciela stopniowo,
odkrywajac Jego slady w $wiecie, odpowiednio interpretujac symbole,
uczestniczac w liturgii, samodoskonalac si¢ pod opieka i kierownictwem
doswiadczonych nauczycieli, $wietych starcow, mnichow, kaptanéow. Wiedza
w ten sposob uzyskana jedynie przybliza nas do prawdziwego poznania, ono
dokonuje si¢ dzigki przebostwiajacej tasce przemieniajacej catego cztowieka.

1 Pseudo-Dionizy, EH, 1, 4, 376B, Pisma teologiczne, przel. M. Dzielska, Wydanie drugie
(poprawione), Krakéw 2005, s. 142.

2 Zob. idem, DN, 1, 1, 588A; przeklad wilasny. Polskie wydanie Pism nie zawiera tego frag-
mentu w catosci.
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Warunkiem mozliwosci tej przemiany jest teandryzm - bosko-ludzka natura
Chrystusa przeniknigta wspdlng energia Trojcy, stojacej u podstaw kazdej
hierarchii. Przyjrzyjmy si¢ blizej kazdemu z elementéw areopagickiego
systemu w sposob, w jaki go zrozumial i przedstawil doktor hezychazmu.

W pierwszej czesci Triad, a takze w obszernych paragrafach Triady

drugiej poswigconych problematyce nabywania wiedzy, znaczenia i po-
chodzenia tzw. wiedzy prawdziwej, odnajdujemy liczne odnosniki do dziet
Tmiona Boskie i Hierarchia Koscielna. Przypomnijmy, ze zagadnienie
nabywania wiedzy stanowilo najpowazniejszy punkt w rozwazaniach Bar-
laama nad wyktadniag Pseudo-Dionizego. Kalabryjski filozof opisujac mysl
autora Corpusu bardziej w duchu nominalizmu niz patrystycznej antynomii
doszed! do nastepujacych wnioskow:

1. Bodg jest absolutnie niepoznawalny i pozostaje calkowicie trans-
cendentny wobec ludzkich wtadz poznawczych, zaréwno umysto-
wych, jak i zmystowych.

2. Czlowiek nie jest w stanie przekroczy¢ uwarunkowan ptynacych
Z jego stworzonej natury.

3. Jedyna wiedza o Bogu, jaka mozemy posigs¢ wynika z poznania
bytéw stworzonych, a przez to jest czastkowa i niepelna.

4. Boga poznajemy wylacznie w sposéb dla nas mozliwy, to znaczy
poprzez stworzone symbole i analogie utozone w okreslonej hie-
rarchii®.

Barlaam twierdzil, Zze Pseudo-Dionizy wywioédl te wnioski z filozofii
greckiej, a w Teologii Mistycznej stosuje nawet te same wyrazenia, ktorych
uzywali pitagorejczycy, Panaitios z Rodos, Brotinos, Filolaos, Charmidas
i inni**. W konsekwencji Kalabryjczyk uwazal, ze widzenie $wiatta przez
hezychastéw nie ma zadnego waloru epistemologicznego, bowiem jest to
jeden z wielu stworzonych boskich przejawéw, przez co poznanie pozostaje
w kregu wiedzy naturalnej. W odpowiedzi Palamas przywoluje rozdziat
dziela Tmiona Boskie, ktory w catosci jest poswiecony zagadnieniu poznania
Boga i nabywaniu wiedzy*. Wedle ich autora jesli si¢ zastanowi¢, jak my,
ludzie, poznajemy Boga niedostgpnego naszemu umystowi ani zmystom,
niebedacego tez jakim$ powszechnikiem wsrdd tego, co jest, to trzeba si¢
chyba zgodzi¢, ze wiedzy o Bogu nie czerpiemy bezposrednio z Jego na-
tury. Takie poznanie jest niemozliwe, przekracza bowiem catkowicie mysl

B Zob. Barlaam, Traktaty niewydane, cyt. za J. Meyendorfl, Un mauvais theologien de
I'unite au XIVe, Melanges Lambert Beauduin, Chevetogne 1955, s. 47-64.

4 Zob. Barlaam, Drugi List do Palamasa, Barlaam Calabro epistole greche i primordi
episodici e dottrinari delle lotte esicaste, ed. G.Schiro, Testi, 1, Palermo 1954, s. 298-299.

5 Pseudo-Dionizy, DN, VII, 3, 869 D-872 C.
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i wszelkie rozumienie*®. Poznawanie Boga naturalnymi sitami, jest nie tylko
mozliwe, ale konieczne. Areopagita przestrzega, Ze ,nie nalezy zaniedbywac
wiedzy o tajemnicach boskich (00 xpn g evdexouevng v Belwy yvooewg
GeLely)™. Powinnismy to czyni¢ zgodnie z boskim wzniostlym nakazem,
aby$smy zdobywali wiedz¢ na miar¢ swoich mozliwosci, a nastepnie wielko-
dusznie przekazywali jg bliznim*.

Grzegorz wykorzystuje antynomiczne rozumowanie autora Corpus,
by mocno zaakcentowa¢ niepoznawalnos¢ Boga i ulomnos¢ wiedzy nabytej
poprzez porzadek stworzenia i doswiadczenie. W analizowanym paragrafie,
na poparcie swej tezy o niewystarczalnosci poznania Boga przez analogie,
Palamas przytacza znamienny przyklad greckiej filozofii uzyty uprzednio
przez Pseudo-Dionizego®. Gdyby poznanie naturalne, filozoficzne bylo wy-
starczajace, wowczas starozytni, ktdrzy najlepiej poznali nature, powinni by¢
zbawieni i dostapi¢ o wiele wigkszych task niz chrzescijanie. Jednoczesnie
taki model poznawczy neguje sens objawienia i przeczy stowom Ewangelii,
gdzie napisano, ze Ojca poznajemy w Duchu i poprzez stowa Syna. Obja-
wienie umozliwia umystowi ominiecie pulapki poznania podobnego przez
podobne, bowiem jesli poznajemy Boga przez stworzenia nam znane, Boga
nie poznaliby$my nigdy. Autor Triad jako przyklad podaje relacje matzen-
ska. Wedle poznania przez analogie, ten, kto nigdy nie doswiadczyl mat-
zenstwa, nie bedzie w stanie zrozumie¢ relacji zaslubin Kosciola z Bogiem,
gdyz nie moze odnie$¢ sie do swego doswiadczenia. A przeciez Pawel, ktory
nigdy nie byl Zonaty, relacje Chrystusa ze wspolnota wierzacych okresla
jako tajemnice malzenstwa*. Jesli rozumiemy analogie dostownie, to takie
poznanie jest niedoskonale i do niedoskonalosci wiedzie. Jesli natomiast
traktujemy analogie jako dynamiczny proces poznawczy, w ktéorym osoba
jest przeniknigta boskimi energiami, wowczas za ich posrednictwem mozna
poznawa¢ prawde o bytach prowadzacg do ich stwdrcy. I tak wlasnie doktor
hezychazmu rozumie my$l Pseudo-Dionizego. Zaledwie kilka akapitow
dalej bizantynski teolog przytacza autorytet Areopagity, jako tego, ktory po-
uczyl nas o innej wiedzy, boskiej i duchowej dostepnej po odrzuceniu bytow
poznawanych zmystowo (ueta dpapecty v 6vtwv), umozliwiajacej zjedno-

16 Tbidem, VII, 2, 869C, 17-18: Tag MUeELg B0V YLVOOKOUEY 003 VomTov 0LdE alloBnTov 0VdE
TL kaBolov TV vty ovie; ibidem, 869C,18-19: Bedv yWWOKOLLEY 0UK €K TNG OUTOL PUOEDS;
ibidem, 197, 19—20: OYV®GTOVYOP TOVTO KOLTOWTO AGYOVKOLVOUVOTEPOLLPOV.

v Tbidem, 111, 3, 684B, 12-13.

8 Tbidem, 111, 3, 684C,15: owbtn TV Belay beopav N apiotn Swatalic; ibidem, 684C, 143, 1-2:
TOWVTO, 0G0 TIULY E@LeTodt Kot SeSoprTot LovBavewy, [...] kot £Tepotg aryofoetdmg LeTadtdovot.

v Por. G. Palamas, Triades, 11, 3, 67-69.

2 ERV, 32.
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czenie z Bogiem, ktére przewyzsza wszelkie poznanie intelektualne. Jest
to wiedza pierwotna wobec znajomosci stworzen, wrecz konstytutywna dla
ich wlasciwego poznania. Na potwierdzenie swych wywodéw Palamas po-
woluje si¢ na stowa Pseudo-Dionizego: ,,0d niego (sc. poznania naturalnego
poprzez posrednikéw), na miare naszych sil, droga i zgodnie z porzadkiem,
wznosimy sie ku temu, co jest poza wszelkim bytem™>.

Doktor hezychazmu przytacza inny, znamienny fragment dziela
Tmiona Boskie (DN VII, 3) w ktérym Areopagita méwi, ze Boga poznajemy
poprzez porzadek stworzen (sc. hierarchie), gdyz inne poznanie (umystowe
lub zmyslowe) Jego istoty jest niemozliwe. Palamas nie widzi tu Zadnej
sprzecznosci. Wyjasnia, ze ,Boski Dionizy” myslal o naszym poznaniu
naturalnym, ktére musi positkowa¢ sie analogig, poniewaz jest zbyt slabe,
by wlasnymi sitami osiagna¢ wiedze prawdziwg. Przeciez wedle stéw autora
Corpusu, poznanie przez analogie jest i tak niedoskonale. Najlepsze, jakiego
mozemy dostapi¢ pochodzi z unii, ktérej doswiadcza umysl, kiedy odwraca
sie od rzeczy zmystowych i samego siebie, i pozostaje w szczegdlnym stanie
niewiedzy, ktory w istocie swej jest najwyzszym rodzajem wiedzy, stanem
przenikniecia umystu przez boskie swiatto:

Wielki Dionizy Areopagita pisze, jak poznajemy Boga: ‘ktéry nie
jest ani poznawalny intelektem, ani zmystami, i w duchu rozwaza
‘zupelnie niezgodne z prawda jest twierdzenie, ze znamy nature Boga
[...], lecz znamy jg poprzez porzadek bytéw) po czym odkrywa przed
nami prawdziwie boskie poznanie spetnione poprzez ponadnaturalne
zjednoczenie z najwyzej ja$niejacym $wiatlem, przewyzszajace zmysty
i wiedze.

Mimo ze prawdziwa wiedza ma swe Zrédlo w poznaniu nadnaturalnym
i bezposrednim, to jednak Palamas starannie wyjasnia i interpretuje znacze-
nie dionizjanskiej hierarchii i symboli. Konstatuje, ze bosko$¢ poznajemy
poprzez wszystkie byty wedle ich ustawienia w hierarchii. Zrédlem za$ ich
porzadku jest wlasnie Boza madros¢ i dlatego odkrycie boskiej hierarchii
sprawia, Ze zostajemy wlaczeni w przedustawng harmonie §wiata prowa-
dzaca do jej zrodta.

2t G. Palamas, Triades, 11, 3, 69: Qoo QUG YVOGLY ETEPAY, DIEPPLA Koul Below Kol TvEVUOTL-
K1V, TG LETOL TNV GUPOLPESTY TV GVTMV KT TNV VTEP VoLV EVAGLY ULV TPOCYLVETOL.

22 Tbidem, 11, 3, 69; por. Pseudo-Dionizy, DN, VII, 3, 872 AB.

3 G. Palamas, Triades, 11, 3, 68: Tob 8¢ " ApeomarylTov HEYAAOL ALOVUGLOL AEYOVTOS, TG TLELG
Ywookoley Geov obte vonTov 0vtoe 00Te alchntov, kol emBeporTos, SLOMOPETIKAG UEVTOL,
unmote oY GANPEG ELTELY, G OVK €K TNG ODTOL PUCEMG, GAL €K TNG TV Oviey SLoTaEeng
YUWAOKOLLEY 0TV, ELTOL TIPOG, TO DIEEPPOES PAG DIEPPUAL EVISLY VIEP VOLV KOLL YVDGLY TEAOVULEVTY.
Zob. Pseudo-Dionizy, DN, VII, 3, 872 AB; przel. A. Dzielska, op. cit., s. 289.
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Wilasciwym poczatkiem dla przedstawienia struktury $wiata Are-
opagity wydaje sie¢ by¢ analiza jego dzieta Hierarchia Koscielna, ktdre
jest jednoczes$nie pierwsza systematyczng ekspozycja rytéw liturgicznych
w tradycji chrzescijanskiej*. Traktat ma strukture tréjcztonowa powtarzang
w kazdym rozdziale. W pierwszej czesci znajdujemy krétkie wyjasnienie
tytulu rozdzialu, w drugiej opis rytu, w trzeciej jego symboliczng inter-
pretacje. Pierwsza czgs¢ rozdzialu trzeciego (,Czym jest hierarchia i jakie
jest jej znaczenia”) stanowi swoisty kontekst dla rozumienia i interpretacji
liturgicznych symboli przez autora Corpusu. Cze$¢ ta zatytulowana ,,Defi-
nicja hierarchii. Inicjacyjny charakter wiedzy hierarchicznej” opisuje kon-
ceptualng strukture stworzonego $wiata. Opiera si¢ ona na dwoch zasadach,
pierwszg jest hierarchiczny porzadek, drugg izomorficzna relacja wyzszego,
noetycznego $wiata wobec $wiata bytéw stworzonych i zmystowych, gdyz
tylko taka struktura poznawcza, od skutku do przyczyny, moze doprowadzié
stworzenie do Stworzyciela. Dzigki boskiej opatrznosci (milosci i Dobru)
te stworzone fenomeny zmieniaja si¢ w symbole §wiata umystowego i pod
wplywem interpretacji (sc. nabywaniu wiedzy) podnosza ludzki umyst,
zgodnie z hierarchicznym porzadkiem (tzn. stopniowo, wedle mozliwosci
poznawczych) do jednosci z Bogiem. Czynnikiem, ktory spaja te diadyczna
strukture (hierarchia-symbol) jest boskie o§wiecenie, ktdre w swiecie ma-
terialnym objawia sie jako interpretacja zmystowych symboli przez hierar-
chéw. W duchowym znaczeniu, poznanie jest podstawg naszego zbawienia,
gdyz analogia zachodzaca dzigki wyjasnianiu symboli jest jednoczesnym
dziataniem boskich mocy, energii. Sama w sobie jest juz procesem powrotu
do Boga. Podsumowujac, wedle Pseudo-Dionizego hierarchia stanowi me-
tafizyczna kategorie opisujaca stworzong rzeczywisto$¢ ludzka i jej cel. Jest
takze specjalnym darem mifosci, ktdry ma zapewni¢ czlowiekowi zbawienie
i przebdstwienie, oferowanym w niematerialny i intelektualny sposéb. Rze-
czywisto$¢ stworzona jest zatem zbiorem symboli, ktére uktadajg sie w trzy
porzadki: hierarchie prawa, hierarchi¢ koscielng i hierarchie niebianska.
Ten hierarchiczny porzadek odpowiada podzialowi $§wiata na rzeczy, ludzi
ianioty. Najwyzszy w porzadku stworzonym jest $wiat inteligibilny, obejmu-
jacy najczystsze anielskie teofanie, czyli hierarchia niebianiska; znajdujac sie
najblizej Boskiej jednosci, wykazuje ona najmniejszy stopien rozproszenia®,
a zatem czyste, anielskie intelekty poznaja boska istote wprost, bez koniecz-

4 Zob. R. Roques, L' Universe Dionysien, op. cit., s. 173-329; A. Louth, Denys the Areopa-
gite, Wilton 1989, s. 52-78; S. Rorem, Pseudo-Dionysius. A Commentary on the Texts and
an Introduction to Their Tnfluence, New York-Oxford 1993, s. 91-132.

» Za: A. Kijewska, Dionizy Areopagita, hasto w internetowym wydaniu Encyklopedia KUL.
http://ptta.pl/pef/pdf/d/dionizyareopagita.pdf
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nos$ci mediacji i symboli. Jednak Palamas gwaltownie zaprzecza Barlaamowi,
ktdry broni swej interpretacji mysli Pseudo-Dionizego, méwigc o mozliwosé
poznania Boga wylacznie dzigki wiedzy zdobytej w ramach hierarchii, przez
analogie i posrednikéw. Poznanie takie poprzez swo6j symboliczny charakter
zaprzecza realno$ci wizji przebdstwiajacego $wiatta doswiadczanego przez
hezychastow i neguje powszechny wymiar energii-faski, umozliwiajacej
wszystkim wierzacym powrdt, sc. poznanie Boga. Palamas stara si¢ pokazac,
ze celem hierarchii dionizjanskiej bedzie poznanie prowadzace do przebo-
stwienia - stanu, ktdry, jak pisalam, dopiero umozliwia prawdziwy oglad
rzeczy**. W tym duchu Palamas interpretuje charakterystyczny fragment
z Hierarchii Koscielnej:

natchnione uczestnictwo w jednoczacym spetnieniu (7] g &voetdovg
terewdoens €vbeog nebeElg), ktore jedna ze swoim celem i kresem
poznania jednocze$nie?.

W trzecim rozdziale drugiej Triady*® doktor hezychazmu otwarcie przy-
znaje racje Areopagicie, piszac ze poczatkiem wiedzy Abrahama o Bogu bylo
wlasnie poznanie $wietej hierarchii*’, ale dodaje réwnoczesnie, ze byl to akt
jednorazowy. Pozniejsza znajomos¢ rzeczy boskich, tzn. boskie objawienia,
odbywala si¢ juz bez koniecznoéci jej posrednictwa, podobnie jak miato to
miejsce w zyciu Hioba i Mojzesza. Wedle Palamasa teologia prawa bozego
byta przekazywana za posrednictwem symboli tym, ktérzy pozostawali
w niewoli poznania zmyslowego. Dla tych, niedoskonalych w poznaniu
(tolg ditedect TNy yvwoly), poznanie niewidzialnych spraw boskich musi
by¢ poprzedzone nabywaniem wiedzy o $§wiecie poznawalnym zmystami.
Natomiast ludzie przebdstwieni, jak Mojzesz czy Pawel, nie potrzebuja juz
posrednictwa symboli, by widzie¢ rzeczy prawdziwie istniejace. Oni tez
prowadza nas ku tej wiedzy poprzez interpretacje zrozumiatych dla nas
obrazéw®. Tymczasem Barlaamowa interpretacja komentowanego przez
Palamasa fragmentu Hierarchii Niebiatiskiej, rozwinela sie w zupelnie
innym kierunku®'. Jej celem byto podkreslenie konieczno$ci wystapienia po-
$rednikow - anioléw, na kazdym szczeblu poznania. Nawet Chrystus, wedle

¢ G. Palamas, Triades, 11, 3, 73.

7 Tbidem, 11, 3,73; por. Pseudo-Dionizy, EH, I, 3, 376 A.

% G. Palamas, Triades, 11, 3, 70.

» Pseudo-Dionizy, CH, 1V, 3. Wedle Pisma Swigtego Abraham dostaje Prawa wprost od
Boga, ale stfowa te maje jedynie podkresli¢ doskonate symbolizowanie przez owe Prawa
boskiego porzadku. W istocie swej ludzie poznali je za po$rednictwem Anioléw.

3 G. Palamas, Triades, 11, 3,70.

3t Pseudo-Dionizy, CH, IV, 1-4, 177C-181D.
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kalabryjskiego filozofa, nie komunikowat si¢ z Ojcem wprost, ale poprzez
boskich mediatoréw, poniewaz bedac w ciele podlegal hierarchii i nie mogt
dostapi¢ bezposredniego widzenia swego Ojca. Podobnie i ludziom milto$¢
Chrystusa zostala zakomunikowana przez objawienia anielskie. Przytacza
tu stowa Areopagity:

Sam Jezus bowiem, ta nadsubstancjalna Przyczyna ponadniebianiskich
substancji, kiedy poddat si¢ uwarunkowaniom naszej natury - jedno-
czeénie nie podlegajac zadnej zmianie [...] postusznie przychylit sie do
zyczen Ojca i Boga, ktére Mu przekazywali Aniofowie®.

Pseudo-Dionizy kategorycznie odrzuca mysl, by ktéremus ze $wietych Bog
ukazal si¢ bez posrednikéw, gdyz Jego niedostepnej natury nikt nie moze
poznaé. Widzenia opisywane w Pismie to teofanie, czyli objawienia bezpo-
staciowego Boga w sposob umozliwiajacy ludzkiemu umyslowi poznanie,
ale nawet te boskie wizje musialy by¢ interpretowane §wietym przez posred-
nikéw, tzn. inteligencje anielskie. Wydaje sie, ze wedle Areopagity zdolno$¢
poznania Boga, jaka majg umysly anielskie, nieskonczenie przewyzsza
zdolno$ci umystéw ludzkich. Dlatego wlasnie konieczne jest posrednictwo
postannikoéw, ktdrzy przystosowujg (dokladnie: ksztaltujg) boska wizje do
percepcyjnych mozliwosci czlowieka: ,,A przeciez to tylko przy pomocy
poteg niebianskich nasi stawetni Ojcowie mogli rozpozna¢ ukryte znaczenie
tych cudownych zjawisk™:.

Barlaam oskarzajac hezychastéw o heretyckie twierdzenie, ze moga
kontemplowac¢ (tzn. poznawac i uczestniczy¢) wizje boskiego swiatta wprost,
wlasnie powoluje si¢ na przytoczone argumenty Pseudo-Dionizego**. Pala-
mas zarzucajac Barlaamowi wyrwanie z kontekstu stéw Pseudo-Dionizego
zauwaza, ze ten ostatni podkreslal pierwszenstwo poznania naturalnego
oraz poznania przez symbole i posrednikéw, wylacznie ze wzgledu na sta-
bos¢ ludzkiego umystu. Nie mial zas na mysli poznania przez Ducha i dzigki
tasce, ktdre jako jedyne ma walor bezposrednio$ci. Czlowiek przeciez po-
siada nie tylko zmysly i umysl, ale przede wszystkim zdolnos¢ otrzymania
taski duchowej, ktéra wyzwala go z ograniczen poznawczych stworzonej
natury. Pseudo-Dionizy wyraznie przeciez méwi o ograniczonosci poznania
plynacego z hierarchii, ktéra wprawdzie zawiera w sobie boskie paradyg-
maty, pewne obrazy wlasciwie nas ukierunkowujace, ale rowniez stawia
epistemologiczne granice. Poznajemy zatem odpowiednio do naszych zdol-

32 Tbidem, 1V, 4, 181C; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 89-90.
33 Tbidem, 1V, 3, 180C, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 88.
34 Zob. G. Palamas, Triades, 11, 3, 59 - 62.
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nosci, ale najwazniejsze jest, by wyj$¢ poza rzeczywistos¢ stworzong. Bog
jako jej przyczyna objawia si¢ we wszystkim, ale jednocze$nie nieskonczenie
wszystko transcenduje. Bosko$¢ bowiem mdéwi sama o sobie w ksiegach ob-
jawionych, ze jest przyczyna, poczatkiem, istnieniem i Zyciem wszystkiego.
Uzywajac stéw Areopagity, Bog jest ,,nadprzyczynowa przyczyna wszelkiej
przyczyny’, ,jest zyciem tego, co zyje i byciem tego, co jest”, ,poczatkiem
i przyczyna wszelkiego zycia i bycia”, przez ktdrej dobro¢ wszystkie byty sa
doprowadzane do istnienia i w nim utrzymywane. Nie jest zadna z rzeczy
istniejacych i za posrednictwem zadnej z nich nie moze by¢ poznany.

Zatem mamy tu do czynienia z typowa antynomia: Bog istnieje we
wszystkich rzeczach i jednoczesnie jest z nimi zupelnie niezwigzany, moze
by¢ czastkowo poznany przez nabywanie wiedzy o bytach stworzonych, ale
jednoczes$nie najdoskonalszg droga don prowadzaca jest niewiedza, czyli
wyjscie z zamknietego kregu poznania naturalnego. Doktor hezychazmu
swe przeswiadczenie o koniecznos¢ istnienia modusu poznawczego umoz-
liwiajacego osiagniecie wiedzy prawdziwej o Bogu jako takim, opiera w dal-
szym ciggu na interpretacji rozwazanego akapitu z traktatu Tmiona Boskie.
Biskup Salonik przychyla sie¢ do pogladu Pseudo-Dionizego, ze w $wiecie
stworzen wszelkie poznanie musi zachodzi¢ stopniowo. Uwaza réwniez, ze
w porzadku poznania boskiego prawo to przestaje obowiazywac, gdyz Bog
jako jego stworca stoi ponad wszelkim prawem?. Dlatego tez poznanie Jego
prawdziwej natury odbywa si¢ w zupelnie innym porzadku, przez bezpo-
$rednig, jednoczaca wizje. Przypomina, Ze objawil si¢ wprost Mojzeszowi,
a nastepnie podkresla, ze to sam Bdg nas zbawil — nie aniol i nie czlowiek,
za$ cala prawde objawil ludziom bezposrednio — przez Ducha**. Widzimy
wiec, ze wedle Palamickiej interpretacji Pseudo-Dionizego, poznanie
przez hierarchie i symbole jest niezbedne, ale tylko w $wiecie stworzonym,
i stanowi zaledwie punkt wyjscia do pelnego uczestniczenia w prawdzie.
Palamas na potwierdzenie zb¢dnosci hierarchii w sferze inteligibilnej, przy-

3 Tbidem, 11, 3, 29, przeklad wlasny: ,,On (Bdg) jest nie tylko wérdd anioléw, ale i w nas
samych po to, by wizja boza objawila si¢ nie poprzez innych i za posrednictwem, lecz
bezposrednio i sama przez siebie; aby zdolno$¢ widzenia Boga, udzielana ludziom nie byla
przekazywana im przez aniotéw. Poniewaz Pan Panéw nie podlega prawom stworzen™
OVt U1 LOVOY &V Gy YENOLS, GALG KO £V MULY, VY, OTIMG EUUECHG KoL S ETEPWY, GAN KOl
GiLecot Kol ovToPavel Beomtioi, ob Sl TV TPWTWY SLATOPHUEVTIKMG ETTL T0: SeVTEPO. LOVONUL.

*O yoip Kprog mdv kuplev vopotg ody, Dokelton KTioewc.

3¢ Tbidem, 111, 3, 5, przektad wlasny: ,,Czyz nie unizyl sie, aby uczyni¢ si¢ mieszkajacym
w cztowieku, aby objawi¢ sie mu i méwi¢ do niego bez posrednikéw; zatem czlowiek
powinien by¢ nie tylko prawy, ale u§wiecony i oczyszczony na duszy i w ciele, poprzez
przestrzeganie boskich przykazan, i przez to by¢ zmieniony w naczynie warte otrzymania
taski Ducha”.
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tacza fragmenty Hierarchii Niebiariskiej, dotyczace poznania boskosci przez
umysty anielskie cherubindéw. One to stojac najwyzej w hierarchii poznaja
Boga bez zadnych symboli i posrednikéw, one tez najpelniej uczestnicza
w boskim $wietle i s3 Don doskonale podobne¥. Grzegorz wyjasnia, ze w ten
sam sposob ludzie tego godni dostepuja wizji §wiatta, widzg Chrystusa i po-
znaja jego nature taka, jaka jest na prawde. Przykladem jest Transfiguracja
na Goérze Tabor, czy mistyczne widzenie §w. Pawla. Palamas, by pozostaé
w ramach ortodoksji, byt zmuszony wyjasni¢ mozliwo$¢ zaistnienia takiej
wizji, a tym samym zmierzy¢ si¢ z Barlaamowg interpretacja stéw Pseudo-
-Dionizego. Kalabryjczyk przywodzi Dionizjanski opis wizji Izajasza, gdzie
jest powiedziane, ze serafin zstapilby oczysci¢ z grzechéw proroka’®, a tym
samym uzdolni¢ jego umyst do ogladania boskiej prawdy, w dostepnej dla
czlowieka mierze: ,[...] Aniol, ktéry uksztaltowat (Sramiacog) przed nim te
wizje, podzielil si¢ rowniez z teologiem, w stopniu, w jakim to byto mozliwe,
swoja wlasng wiedza o $wietych tajemnicach™.

Uwaza zatem, ze wizje prorocze sa zawsze wtdrne wobec czynnosci
intelektu, poniewaz ,ksztaltowanie” oznacza wyobraznie (10 govtocTiKOY),
a ta pochodzi ze zmystowej czesci duszy. Natomiast zadna z rzeczy kontem-
plowana przez umysl, o ile ma mie¢ istotny walor poznawczy, nie moze by¢
»ksztaltowana”, zatem, prawdziwa jest jedynie wizja boskos$ci dana wprost,
bez posrednictwa aniotéw. A tego zaden czlowiek nie moze doswiadczyc+.
Barlaam interpretuje Pseudo-Dionizego w duchu neoplatoniskim, gdzie
wladza wyobrazni stanowi jedynie niedoskonale polaczenie miedzy $wia-
tem materialnym i noerycznym, za$ unia jednoczaca z Bogiem moze miec¢
wylacznie symboliczny lub intelektualny wymiar. Konsekwentnie adwersarz
Palamasa uwazal, ze $wiatto Taboru jest symbolem boskosci, za§ wywotana
przezen wizja, jako pochodzaca z wyobrazni, jest nizsza wzgledem poznania
intelektualnego (xeipwv vonocewc). Doktor hezychazmu pragnac dowiesé
blednego toku rozumowania Barlaama co do natury powstawania wizji
prorockiej, przytacza stowa Pseudo-Dionizego odnoszace si¢ do umystow
anielskich. Areopagita pisze, zZe zastepy boskich inteligencji bedace najblizej

37 Tbidem, 1, 3, 5; Pseudo-Dionizy, CH, VII, 2. Mozna zarzuci¢ Palamasowi, Ze cytat zostat
wyrwany z kontekstu, dlatego ze oryginalnie jest wpleciony w ciag dionizjanskiej argu-
mentacji dowodzacej, z jednej strony nienaruszalnosci hierarchii, z drugiej tego, iz widze-
nie bezposrednie jest dostgpne wylacznie umystom anielskim. Moim zdaniem uzycie go
w tym miejscu dowodzi, iz Palamas czytal Corpus w $wietle dogmatyki chrzeécijanskiej
i taka tez jest jego interpretacja. Zob. takze Pseudo-Dionizy, CH, I1], 2.

3% Zob. Pseudo-Dionizy, CH, XIII, 1, 300B-308B.

» Tbidem CH, XIII, 4, 305A, przet. M. Dzielska, op. cit., s. 122; ibidem, 300C. Zob. Palamas,
Triades, 11, 3, 60: O 1y 6pac Ly SLATAACOG GryyeAog eig To Lunoat o feia Tov Beokoyov.

4 Zob. G. Palamas, Triades, I1, 3, 60-61.
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Boga ksztaltujg swe natury na jego wzor i podobienstwo*. Przeto termin

7%

»ksztaltowa¢” (Stamlacow) nie moze odnosic¢ sie do powstawania wyobra-
zen zmystowych, gdyz wykluczatoby to intelektualne podobienstwo owych
»Pryncypiow i mocy” (ot KuploTneg te kot duvopels) do pierwszej zasady:

A zatem, jeéli nic z tego, co kontempluje umyst sam z siebie, nie ksztat-
tuje sie, 1 jesli wszystko, co sie¢ ksztaltuje, jest wyobrazone, zmystowe
i, co za tym idzie, zdecydowanie nizsze od tego, co pojmujemy przez
intelekt, to pryncypia i moce nie maja w stosunku do Boga podobien-
stwa inteligibilnego, lecz s3 zgodne z cialem i wyobrazeniem, i nizsze
wobec ludzkiego intelektu jako bedace ‘uksztaltowanymi’ A jesli takie
jest podobienstwo, jakie majg one z Bogiem, to jak mogltyby by¢ one
intelektualne z natury?+.

Autor Triad idzie dalej tropem odpowiedniosci wizji inteligencji anielskich
i umystéw ludzkich. Pisze, powolujac sie na Hierarchie niebiariskg®, ze skoro
te pierwsze moga ksztaltowac sig, a tym samym upodabnia¢ intelligibilnie
do wzoru boskiego i kontemplowac¢ go, przeto ,uksztaltowana” w podobny
sposob wizja dostepna prorokom, prowadzi do poznania prawdziwego.
Swieci i prorocy poprzez oczyszczenie swego serca i umystu upodabniajg sie
do anioléw (sc. osiagaja stan przebdstwienia) i moga uczestniczy¢ w pozna-
niu Boga, ktére On im udostepnia:

Oczyszczeniem uczyniwszy siebie godnymi zjednoczenia na wzér
anioléw, przez swe dazenie do Boga sa zjednoczeni z aniotami; sg
wiec ksztaltowani i modelowani przez aniotdw, tak jak ci ostatni sa
modelowani i ksztaltowani przez wyzsze hierarchie niebianskie; oni
przemieniajg swo6j umystowy oglad na wzdr boskiego i przez tg $wieta
przemiane jakby wrazaja w siebie poznanie rzeczy $wietych, (pozna-
nie) ktére pochodzi z wysoka*.

# Tbidem 11, 3, 60; por. Pseudo-Dionizy, CH, VIII, 1, 237C, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 102:
»(Panowania, Wtadze i Moce) na wzor samego Pana, tak jak tylko moga, ksztaltuja siebie
w swej dobroczynno$ci (Tpog Try TG KupLlow ELPEPELLY MG EPLKTOV EVTNY Te Kol T el
gauty GryoBoedag dtomiattovcor) i modelujg podwladne im substancje”.

G. Palamas, Triades, 11, 3, 60 przekltad wtasny; Ei totvov undev 0ca 0 voug 8t eorvtov Bedrton
SLOMETANOTOL KO TO STATALOTTOULEVOL TIAVTOL POVTALOTO, EGTLY 1] KAl lonTol Kol KOTo. TovTo
TOALD XELP® TAV VOOUULEV@Y D@ TILDY, 0D VOT[TNY AOLTIOV EYO0VCLY 0Ll KUPLOTITIEG TE KOl SUVOLELS
TNV TPOG TOV G0V EUPEPELAY, GAAC COUOTOELIN KAl GovTOCLOdN Kol Gvbpomivng Yetpova.
YoNoens, G Stomenhocpuerny obcow. El 8 Ty mpog Beov elpEPELON TOLOWTNY EYOVCT, TG GV
elev EKELVaL VogPOLL TNV QUOLY.

Tbidem, 11, 3, 61; Pseudo-Dionizy, CH, 1V, 2, 180A, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 87:
»Dzieje si¢ tak, poniewaz te inteligencje ksztaltujg siebie, upodabniajgc sie inteligibilnie
do boskiego wzoru, i w pozaswiatowy sposob, kontemplacyjnie wnikaja w wizerunek
Boskiej Zwierzchnosci”.

# G. Palamas, Triades, 11, 3, 61, przeklad wlasny.

o
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Konkluzje rozwazan o posrednictwie anioléw w procesie poznania spraw
boskich stanowi twierdzenie Palamasa, ze aniot to ten, ktéry wyjasnia wi-
zj¢, nie za$ ja komunikuje. Laska zrozumienia wizji moze by¢ dana przez
posrednikéw, podczas gdy sama teofania jest bezposrednia, tym sposobem
doktor hezychazmu broni waloru powszechnosci boskich objawien. Palamas
twierdzi, ze umyst kazdego czlowieka, dzigki zdolnosci transcendowania
samego siebie i poprzez zwyciestwo nad namietnosciami, zdobywa forme
(a wiec i wlasciwosci) inteligencji anielskiej*. Charakterystyczne pierwsze
zdanie zI Triady brzmi: ,Ludzki umyst takze, a nie tylko anielski, przekracza
sam siebie i przez zwyciestwo nad pozadaniem nabywa aspektu anielskiego
(staje si¢ podobny aniotom)™e.

Grzegorz na potwierdzenie swej interpretacji tezy Pseudo-Dionizego,
wedle ktdrej taka przemiana umystu jest mozliwa, szeroko cytuje passus
z traktatu Tmiona Boskie, a tych ktoérzy doswiadczajg poznania boskosci
poprzez $wiatlo, nazywa upodobnionymi do Boga ludzmi, jako ze w ca-
tosci stali si¢ duchowi i wzorem anioléw sg zjednoczeni ze $wiattem (tovg
Oeoe1delg TV avlpwmwy TavTeg yevopevous voog)Y. Oczywiscie najwazniejsza
zmiang wobec sléw Areopagity, jaka wprowadza Palamas w przytoczonym
fragmencie, jest odniesie si¢ do ,,przebostwionego czlowieka” (Beoeideilg v
avBpwnwv), nie zas - jak jest to u ,,Wielkiego Dionizego” — do nieokreslonych
blizej ,,przebdstwionych intelektow” (Tovtong ot beoetdelg CryyeAOULETOG ).
Narzuca sie pytanie, o jakich intelektach méwi autor Tmion Boskich: czy
ludzi, ktérzy stosuja odpowiednie praktyki modlitewne, czy tez o stanie,
jaki niektdrzy osiggna ,w przyszlym wieku”, tzn. po $mierci, czy moze mysli
wylacznie o inteligencjach anielskich. Areopagita wydaje si¢ dawa¢ pewna
wskazowke interpretacyjng w kilku wersach poprzedzajacych cytowany
przez Palamasa fragment. Czytamy, ze przez swa mito$¢ do ludzi Bég ukryt
niezrozumialg dla nich wiedze o rzeczach inteligibilnych pod postacia sym-
boli i liturgii, tak by mogli w jakiej§ mierze przyblizy¢ si¢ do Niego. Ta §wieta
wiedza przekazywana jest w sekrecie, przez wtajemniczonych mistrzéw,
czltonkom hierarchii*. Prawdziwe poznanie Boga wprost, bez posrednictwa

4 TIbidem, 1, 3, 4.

4 Tbidem, 1, 3, 4, przeklad wlasny.

4 Ibidem, 11, 3, 32; Pseudo-Dionizy, DN, I, 5, 593A, przet. M. Dzielska, op. cit., s. 222.

# Pseudo-Dionizy, DN, 1, 5, 593 B.

# Tbidem, 1, 4, 592 B, przel. M. Dzielska, s. 220: ,,mndstwo jest takze r6znych innych teur-
gicznych $wiatel, ktére zgodnie z tym, co méwi Pismo, zostaty nam przekazane w sekrecie
tradycyjnego nauczania, przez naszych natchnionych mistrzéw. Réwniez i teraz wnikamy
w te tajemnice, w sposéb dla nas dostepny i tak, jak sie one nam ukazuja, schowane pod
$wietymi zastonami. Z milosci bowiem do ludzi zaréwno Pismo, jak i tradycja hierar-
chiczna ukryta to, co inteligibilne, w tym, co zmystowe, to, co nadsubstancjalne, w bytach,
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hierarchii uzyskamy, gdy bedziemy ,niezniszczalni” i ,nie§miertelni”, gdy
nasz umyst bedzie wolny od pozadan i wiezéw materii, ogarniety i napet-
niony $wiattem boskiej kontemplacji. Wtedy to, nasze nasladowanie aniel-
skich intelektéw bedzie w petni mozliwes*. Wydaje sie, ze ,boski Dionizy”
mys$li o doskonalym stanie, jaki osiggniemy po $mierci i koncepcja poznania
wprost, poprzez praktyke w ciele wydaje mu si¢ catkowicie obca. Wedle
Palamasa za$, Pseudo-Dionizy méwigc o osobach, ktdére dostgpily zanu-
rzenia w $wietle-wizji boskosci myslat o ludziach za zycia praktykujacych
wyciszenie umystu i przestrzegajacych przykazan, mistrzach duchowych,
$wietych starcach praktykujacych hezychie, ktérych tradycja monastyczna
siega juz od IV wieku. Byliby to owi ,,hierarchowie”, wybrani kaplani stojacy
na strazy obrzeddw chrzescijanskich i przekazywania wiedzy, tacy jak wy-
mieniany mistrz Hieroteusz, ktéry dostapil przebostwienia. O tym, ze takie
odczytanie mys$li Areopagity jest prawidtowe, zdaniem doktora hezychazmu
decyduje dionizjanska wizja roli osoby Chrystusa w procesie nabywania
wiedzy prawdziwej. Wedle autora Corpusu, kiedy Zbawiciel przebywat
w ciele, mogt poznawa¢ Ojca przez mediacje Aniotéw, po Zmartwychwsta-
niu przekazuje przebdstwiajaca energie wprost osobom tego godnym, tzn.
w pelni przygotowanym przez przestrzeganie przykazan i praktyke. Takim,
ktérzy osiaggneli odpowiedni stopien rozwoju duchowo-cielesnego, stojacym
wysoko w hierarchii prawdziwego poznania. ,Wielki Dionizy” podkresla
jednoczesnie, ze dostep do Ojca Swiattosci (ortpog T ewtewv) otrzymalismy
poprzez Jezusa, ktorego nazywa Swiatlem Ojca (0 mortpicov eag)*. Areopa-
gita zaklada, ze u podstaw kazdego porzadku znajduje si¢ osoba Syna Bo-
zego bedaca przyczyna i doskonatym celem hierarchii (1 macwv tepopy v
apxMY e kol Telelwoy Incovy entkolecdileroc®?):

Bo przeciez teologia poucza nas [...], ze sam Jezus, ktory jest najbar-
dziej boskowladnym i nadsubstancjalnym Intelektem (6 Osopy tccdtor-
706 VOLgG kol Vrepovolog) i Zasady, i Substancja, i nieskonczenie boska
Mocg wszelkiej hierarchii i kazdego uswiecenia, i wszystkich teurgii,
(Bevpylag &pxm), w ten sposob wiasnie o$wieca [...] blogostawione

aw postaciach i ksztaltach to, co bezpostaciowe i bezksztaltne, czynigc za pomoca obfitych
i réznorodnych symboli mnogim i zloZzonym to, co jest nadnaturalng i niefiguratywna
prostota”.

s° Zob. ibidem, 1, 4, 592 C.

st Idem, CH, 1, 120B-121A.

52 Pseudo-Dionizy, EH, I, 2, 373B, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 141: ,Obecnie jednakze pra-
gne opisa — w takim stopniu, w jakim jest to mozliwe - naszg hierarchie, jej zasade i jej
substancje, przyzywajac na $wiadka Jezusa, ktdry jest zasada i ostatecznym wypetnieniem
kazdej hierarchii”.

138
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i wznioélejsze od nas substancje, i upodabnia je, tak dalece jak to jest
to mozliwe, do wlasnego $wiattass.

Areopagita dalej méwi, ze w odniesieniu do ludzkiej hierarchii rola Syna
Bozego jest podobna, tyle ze Jego dziatania s3 odpowiednie do natury $wiata
ludzi. Chrystus inicjuje proces przebodstwienia swoja moca, wystepujaca
ku stworzeniom energia scala i ujednolica podzielong wiedz¢ umystows,
odkrywa wszczepione czlowiekowi naturalne dazenie do Boga i podnosi
ku Niemu. Pierwszymi odbiorcami boskiej taski sg kaptani jako najbardziej
godni, ich zadaniem jest przekazywanie $wietej i tajemniczej wiedzy
wybranyms4. Jezus jest dla Areopagity pierwszym Hierarchg, boskim ka-
planem przekazujacym przez posrednikéw $wiatlo przemieniajacej wiedzy.
Ziemska hierarchia jest zatem calkowicie podlegta hierarchii niebianskiej ze
wzgledu na jej zrédlowo$¢, zwierzchnos¢ i proces przekazywania wiedzy.
Tak jak na czele hierarchii niebianskiej znajduje si¢ Chrystus, tak centralng
role w hierarchii koscielnej odgrywa ,hierarcha” (kaplan, przewodnik
duchowy), poprzez ktérego, boskie dzialania (teurgia) sa przekazywane
wierzacym. On jest tym, ktéry wie wiecej niz inni, ktéry uczestniczy w naj-
bardziej §wietych dzietach, poniewaz dzieki przebdstwiajacej energii Jezusa
osiaggnal petnie prawdziwej wiedzy:

Podobnie gdy méwi ‘hierarcha, wskazuje na czlowieka natchnionego
przez Boga i boskiego, na kogo$, kto posiada znajomo$¢ calej wietej
wiedzy, w ktorym, w sposéb zupelnie czysty, cata jego hierarchia
osigga swoja pelnie i daje si¢ poznaés.

Jakkolwiek bosko$¢ jest zrédlem przebdstwienia, to jednak proces poznania,
tzn. powrotu do Boga w porzadku naturalnym, jest mozliwy wylacznie
w ramach hierarchii. Ta $wigta przemiana jest celem kazdej hierarchii
i dzialania hierarchy, czyli czlowieka podnoszacego wierzacych ku wyzszej
rzeczywistosci, poprzez interpretacj¢ symboli. Znajdujac sie na szczycie usta-
nowionego porzadku, kaptan jest udoskonalony i ubdstwiony bezposrednio
przez Boga (swego zwierzchnika), a nastepnie przekazuje swa wiedze nizej:

Bez watpienia wiec, ci pierwsi przewodnicy naszej hierarchii,
otrzymawszy pelni¢ $wietych daréw od nadsubstancjalnej Boskiej

3 Tbidem, 1, 1, 372A, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 139.

s¢ Ibidem, I, 1-2, 372A-373B.

5 Tbidem, 1, 3, 373C, przet. M. Dzielska, op. cit., s. 141-142: oVtwg tepapyny O Anywv dnAot Tov
€10e0v T Kot Belov GvdpoL TOV TAOTG 1epag ETLOTILLOVOL YVOOCEWGS, £V @ Kol Kobopdg 1) Kot dTov
iepapy Lo oo TEAELON KOl YIVOGKETOL.
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Zwierzchnosci, obdarzeni zostali nastepnie, w Jej boskiej dobroczyn-
noéci, postannictwem niesienia tych daréw innym. [...] I tak, uzywajac
obrazéw zmystowych, przekazali nam rzeczy ponadniebianskie;
w rozmaitosci i wielo$ci ukryli to, co jest doskonala jednoscia; pod
ksztaltami ludzkimi — rzeczy boskie; w formach materialnych - to, co
niematerialne (ko &v aBpamivolg te o Belo kol €V EVOLOLG GUA)SC.

Analizowany fragment wskazuje na centralng role natchnionych kaptanéw
W procesie wznoszenia si¢ droga naturalnego poznania ku wiedzy boskie;j.
Dionizjanska perspektywa zbawienia, czyli przebostwienia, jest zdomino-
wana dazeniem do nabycia wiedzy duchowej, prawdziwej, a w tym moga
pomdc wylacznie wtajemniczeni ojcowie:

Cinatchnieni przez Boga hierarchowie przekazali te mistyczne prawdy;,
ktore weszty do $wietych zwyczajow wspdlnoty wiernych, pod ostong
$wietych symboli, a nie w ich inteligibilnej oczywistosci. ‘Bo nie kazdy
bowiem jest $wiety — powiada Pismo - i nie [dla] wszystkich jest wiedza
("EoTt yop 00 ToG 1epog 008 TAVTMVY, MG TO AOYLG PNOLY, ) YVOGCLS) .

W przytoczonych fragmentach wilasnie ekskluzywnos¢ hierarchii i wiedzy
wydaje sie najbardziej odréznia¢ mysl Areopagity od Palamasa, zdaniem
ktdérego to Syn Boga, przez swe wcielenie i $mier¢ zbawit réwniez niewie-
rzacych:

Tak i teraz, po Jego pierwszym przyjsciu na ziemie, chociaz nie wszy-
scy wystuchali Ewangelii jezusowej, to jednak wszystkich objeta (faska
zbawienia), bez ich $wiadomosci zmieniajgc ich, poprzez dzialanie
objawiajacej sie taski®®.

Podkreslenie przez biskupa Salonik powszechnego charakteru wiary chrze-
$cijanskiej rozumianej jako wiedza prawdziwa, jest bardzo wazne rowniez
w kontekscie doswiadczenia mnichéw hezychastéw. Oredzie Boga skierowane
jest bowiem nie tylko do uczonych, ale przede wszystkim do prostaczkéw
i tych, ktorzy sa jak dzieci — wyzbyli si¢ filozoficznego pojecia Boga. Palamas
w Triadach obrazowo stwierdza, ze przez dzialanie faski (energii) najmniejsi
sa podnoszeni do najwiekszych, zas boski porzadek $wiata ponownie jest

¢ Tbidem, 1, 5, 376D; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 143; zob. idem, EH, I, 2, 372D-373A.

57 Tbidem, 1, 4, 376C; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 143.

8 G. Palamas, Triades, 11, 3, 4, przektad wlasny: obtw kot VoV korta Ty €TTL yNG oOToL THPOTEPOLY
TOPOVCLOW, €1 KOl LN TAVTEG DITNKOLCAY T® €VOYYEAL® TOU XPLOTOV, GAAG KOLVT) TIAVTES, T
TEPLOVTL TNG TOV TIOPYEVOLLEVOL Y OPLTOG CVETLYVIGTAG LETAOKEVUGOEVTEC,
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strzezony w sposob, ktory budzi podziw i daje pewnos¢®. Jednak ta kontra-
dykcja miedzy ekskluzywng wiedza Pseudo-Dionizego i powszechng wiarg
Palamasa zanika przy uwaznym studiowaniu rozwazan Areopagity nad
liturgig, zawartych w traktacie Hierarchia Koscielna®. Przede wszystkim
liturgia jest dostepna dla wszystkich chrzescijan, a dzigki powszechnemu
uczestnictwu w pierwszym z sakramentéw - chrzcie, kazdy ochrzczony
dzigki o$wiecajacej tasce wstepuja na droge prowadzacg ku prawdziwemu
poznaniu. Na poziomie zmyslowym zjednoczenie z boskim Dobrem od-
bywa sie dzigki wznoszacej mocy $wiatla, rozumianemu jako zrédlo wiedzy.
Jest ono celem i jednoczes$nie poczatkiem drogi. Ten moment konwersji,
pierwszego kontaktu ze ,$wiattem intelektualnym” jest dany czlowiekowi
w pierwszym z sakramentdw, sakramencie chrztu, stad tez wywodzi nazwe
sakramentu, ,,o$wiecenie” (LLVOTNPLOV POTIGUOTOG):

Tak samo $wiety sakrament naszego odrodzenia w Bogu, ktéry pierw-
szy wprowadza nas do $wiatla i jest zasadg wszelkiej boskiej iluminacji,
opiewamy z racji istoty jego dzialania pod imieniem o$wiecenia ‘.

Pseudo-Dionizy opisuje ryt chrztu wlasnie jako chwile ,,boskich narodzin”,
poczatek wedréwki po szczeblach hierarchii, czyli realizacje swojej entele-
chii®. Z drugiej strony Areopagita wykorzystuje ten moment, by podkresli¢
gléwne zadanie hierarchii, jakim jest przekazywanie wtajemniczonym
wiedzy, tzn. ,$wietego $wiatla”. ,Dar widzenia” powodujac wewnetrzng
przemiane uzdalnia do powrotu ku Jednemu. Zachodzi tu oczywista analo-
gia $wiatla z Dobrem, ktdre rozlewajac si¢ stwarza wszystko i jednoczesnie
pociaga ku sobie, przechodzi ze swego spoczynku w jednosci ku wielosci,
by potem zjednoczy¢ w sobie rozproszone byty. Pseudo-Dionizy komentujac
sakrament chrztu powiada:

» Tbidem, 11, 3, 30, przeklad wlasny: Mewlovayw 3 kot TOVTO TAV EAAATTOVQV
TENOVULEVY S0 TNG Y APLTOG, TWUALY T) TG EVKOCULNG TAELG ACQOADG GLLo. GUVTTPE-
1o kot Bopacioc,

% Dlatego wlasnie zainteresowanie autora ,wznoszaca wiedzg” odnosi si¢ réwniez do

interpretacji chrzescijanskiej liturgii. Czynnosciami oczyszczajacymi, ktérym podlegaja

chrzeécijanie sg dla Pseudo-Dionizego sakramenty odpowiednio interpretowane przez
hierarche, tak by mogly odkry¢ swe prawdziwe znaczenie i przemieni¢ swego odbiorce.

Wydaje sig, ze to jest wlasnie powodem, dla ktdrego interpretacja rytdw, czyli trzecia czegsé

kazdego z rozdziatéw traktatu, jest najdluzsza i najbardziej wyczerpujaca.

Pseudo-Dionizy, EH, III, 1, 425A, przel. M. Dzielska, op. cit. s. 157. Obtm & Kot Ty tepov

G Beoyevesiog TEAETNY, EMELD TPWOTOL PATOG LETOSIBWOL KOl OV EGTLY Gpy M TV Belwy

PATOYWYLAY, £K TOL TELOVLEVOL THY GATHT TOL POTICLLOTOG EMMVVLLLOY DLVOVULEY.

%2 7Zob. ibidem, 11.

6
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I chociaz jest rzecza wspolng wszystkich operacji hierarchicznych prze-
kazywanie inicjowanym $wietego $wiatla (el yop kol oot KooV 101G
1epoPYLKOLG TO GOTOG 1EPOL LETAILIOVOL TOLG TELOVUEVOLS), ten jednak
wlasnie jako pierwszy obdarza moje oczy darem widzenia i dopiero
przez dziatanie tego najbardziej pierwotnego $wiatla moge wznie$¢ si¢
do ogladania $wiatlosci, ktdra rozlewaja inne $wiete sakramenty®.

Ludzie s3 bowiem zalezni od zmyslow, skazani na postrzeganie w czasie
i przestrzeni. Zatem, boska wiedza musi by¢ ukryta pod welonem zmy-
stowych symboli, trzeba bysmy nasza wedréwke rozpoczeli od nich, by
stopniowo porzucajac symbole dotrze¢ do prawd inteligibilnych®. Zdaniem
Palamasa, chociaz Pseudo-Dionizy silnie akcentuje potrzebe symboli
W procesie poznania, nie jest to jednak neoplatonizm, ale wyjasnienie ko-
niecznosci rytéw liturgicznych odprawianych przez kaptana. Wszystko, co
jest transcendentne, boskie i niematerialne jest nam przekazywane poprzez
symbole stopniowo interpretowane przez hierarche. Pseudo-Dionizy wyja-
$nia to wprost:

widzimy, ze nasza hierarchia wypelniona jest, odpowiednio do wtasci-
wosci naszej natury, mnoéstwem réznorodnych symboli zmystowych,
ktére w hierarchicznym porzadku wznoszg nas ku gérze i doprowa-
dzaja nas - tak dalece, jak to jest mozliwe — do jednosci przebéstwienia
(V@ DV 1epapy IKMG ETTL TNV £VOELST BEWGLY £V GUUUETPLY T Kol TUAG &
varyopedar) [...] my natomiastjestesmy podnoszeni dokontem-
placji Boskosci, w stopniu, w jakim jest nam to dane (¢mi 10, felog g
Sduvatov ol vayo e ba Bewplog), poprzez obrazy zmystowe®.

Obrzedem, ktéry spaja nie tylko nasze fragmentaryczne poznanie, ale row-
niez stanowi ukoronowanie innych sakramentéw ukrytych pod postacia
symboli, jest dla Pseudo-Dionizego, podobnie jak dla Maksyma Wyznawcy
w Mistagodze, ryt komunii - ,synaksa” (covaEig)®. W swej istocie jest
bowiem ,sakramentem sakramentéw” (teket@v TeAetn)®”, w pordwnaniu
z komunig s3 one niepelne, poniewaz nie posiadaja mocy jednoczacego

% Zob. ibidem, 111, 1, 425A.

% Zob. ibidem, 1, 5, 377A; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 144: ,[...] nasza hierarchia jest
w jakim$ sensie i proporcjonalnie do wymagan naszej natury symboliczna i potrzebuje
figur zmystowych, azeby przeprowadzi¢ nas, na sposdb bardziej boski, do rzeczywisto$ci
inteligibilnych”.

% Tbidem, 1, 2, 373A-373B; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 141. Fragment zaznaczony ma
celowo zmieniong wzgledem tlumaczenia stron¢ czynng na bierna, by zgodnie z my$la
autora podkresli¢ bierny, przyjmujacy charakter ludzkich umystow.

% Zob. ibidem, 111, 1, 424C.

7 Zob. ibidem.



METAFIZYCZNA STRUKTURA SWIATA PSEUDO-DIONIZEGO W TRIADACH...

wznoszenia ku Boskosci, tak wiec nie s3 w stanie zapewnic ostatecznego
uczestnictwa w doskonalym poznaniu. Jako, ze zadaniem kazdego sakra-
mentu jest doprowadzenie do jednoczacego uczestnictwa w Boga, przeto ko-
munia stoi na ich szczycie, dzigki niej osiagamy pelni¢ poznania®. Areopagita
pos$wigca eucharystii trzeci rozdzial Hierarchii Koscielnej rozpoczynajac go
od dokladnego opisu sakramentu, ktéry jako najbardziej swiety jednoczy
i podnosi wszystkie czesci hierarchii®. Rowniez na tym etapie hierarchia
niebianska znajduje swoje wyrazne odwzorowanie w hierarchii koscielnej,
gdyz $wieta wiedza jest chroniona przed profanami przez diakonoéw, ktérzy
pilnuja, by niegodni (katechumeni, opg¢tani, pokutujacy) opuscili $wiete
miejsce, po odczytaniu stéw Pisma’. Pseudo-Dionizy kladzie przy tym
nacisk na hierarchiczny porzadek swiata opisujac zadania ,,wybranych” wy-
pelniajacych je wedle zajmowanego miejsca”. Naczelna rola w odprawianiu
komunii przypada biskupowi, ktéry zasiada w centrum oltarza otoczony
przez ksigzy i wyznaczonych diakonéw. On jedyny prosi Boga o zbawcze
dzialania, a kiedy dary zostaja udzielone przystepuje do zjednoczenia
z nimi, potem dzieli je i zachg¢ca wiernych, by go nasladowali. Pseudo-Dio-
nizy mocno podkresla wlasciwy porzadek uczestnictwa w komunii opisujgc
najpierw biskupa, ktdry spozywa ja w calosci, a potem dopiero dzieli miedzy
ksiezy i wiernych’>. Hierarcha jest jedynym, ktéry rozumie §wiete znaczenie
symboli, i chociaz wierni mogg im si¢ przyglada¢, jedynie biskup naprawde
w nich uczestniczy napetniony boska energia - Duchem”*. Najwazniejszym
momentem w analizowanym fragmencie jest stwierdzenie, ze swoje czyn-
nosci kaptan wykonuje poprzez dzialanie na symbolach: ukazuje na widok
publiczny uwielbione tajemnice pod postacig okrywajacych je $wietych sym-
boli (S1a Twg tepag mpokeuevay cupBorwy)™. Fragment ten jest powodem, dla
ktérego niektérzy badacze Corpusu uwazaja, ze dionizjanska interpretacja

% Zob. ibidem, 111, 1, 425A.

% Zob. ibidem, 111, 1, 429A oraz 1, 424D-425A.

Zob. ibidem, 11, 1, 425C.

Tbidem, 111, 1, 425C: 1OV AELTOLPYDV ... ECTACT TP TAG TOL 1EPOV TOAAG, ..., OL € TNG AeLTOVP-
YIKTIG SLOKOCLLTIOEMG EKKPLTOL GLV TOLG 1epevoy.

Tbidem, 111, 14, 445A; przet. M. Dzielska, op. cit., s. 172: ,Przyjecie bowiem przez biskupa
komunii nastepuje przed jej rozdzieleniem, bo mistyczne uczestnictwo w eucharystycz-
nych darach poprzedza zawsze ich sprawowanie. Taka jest ogolna zasada i porzadek w rze-
czach boskich, ze §wiety przewodnik pierwszy posrdd uczestnikow upaja si¢ bogactwem
$wietych daréw, jakich Bdg, za jego posrednictwem, udziela potem innym, ktérzy tylko
w ten sposdb mogg je otrzymac”.

Zob. ibidem, 111, 2, 428A.

Tbidem, 111, 3, 444A; Zob. tez: ibidem, 111, 2, przet. M. Dzielska, op. cit., s. 158: ,,ukazuje
oczom wiernych ukryte pod $§wietymi symbolami te tajemnice, ktore z takg czcig celebro-
wal”.
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eucharystii reprezentuje tzw. ,,symboliczny sakramentalizm”, w opozycji do
»realistycznego” — czyli prawdziwe chrzescijanskiej wiary w transubstancja-
cje. Lars Thunberg podkresla, ze dla Areopagity nie ma znaczenia zawarto$¢
eucharystycznego daru (tzn. przemiana), ale demonstracyjna jakos$¢ jego
dystrybucji, tzn. zdolnos¢ podziatu z jednego do wielosci, ktéra potem jed-
noczy podzielong ludzka nature na drodze ku Bogu’. Podkresla rowniez, ze
symbolizm eucharystii polega na pomnozeniu daréw’, jak stwierdza sam
autor Hierarchii Koscielnej:

Chleb, ktory dotad byl przykryty, caly odkrywa si¢ teraz i dzieli na
liczne czgsci, i biskup obdziela takze wszystkich winem z jednego
kielicha, symbolicznie pomnazajac i rozdzielajagc Jedno$¢ (xat 1o
EVLOLLOV TOL TOTNPLOL TACL KOTOUEPLOOS CUUPOALKDG TNV EVOTNTOL
TANBOVEL)7.

Czestotliwos¢ podobnych stwierdzen sklonila wielu uczonych do sfor-
mulowania tezy, ze komunia eucharystyczna (dpyiovuforov) ma dla
Pseudo-Dionizego wylacznie symboliczne znaczenie’, za$ sakramenty
nie s3 niczym wiecej niz teurgia - ,teurgie sa wypelnieniem teologii” (kai
goti NG Beoroyiag M Bevpylo cuykepoloilwotls)” jak okreslit to Areopagita™.
Uzycie przez Pseudo-Dionizego tego jawnie neoplatonskiego terminu
dalo powdd do interpretacji jego widzenia sakramentéw jako magicznych
dzialan, a przez to pozwolito zaklasyfikowaé dionizjaniska mysl do czysto
jamblichowskiego nurtu®. Taka interpretacje przedstawia Henri Domini-
que Saffrey, ktory rozumie stowo ,teurgia” w duchu Jamblicha, tzn. jako

7s L. Thunberg, Symbol and Mystery in St. Maximus the Confessor, [w:] Maximus Confessor.
Actes du Symposium sur Maxime le Confesseur, Fribourg, 2-5 septembre 1980, Fryburg
Szwajcarski 1982, s. 295: ,,it is not the content of the Eucharistic gifts that is of main im-
portance to him, but the demonstrative quality of their distribution”.

7 Tbidem, s. 294: ,the symbolism of the communion lies in the fact that the gifts are multi-
plied”.

77 Pseudo-Dionizy, EH, 111, 12, 444A; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 171.

78 R. Roques, L' Universe Dionysien, Paryz 1954, s. 269: ,Denys ne présente jamais for-
mellement la communion eucharistique comme une participation au corps et au sang de
Sauveur”, ibidem, s. 267: ,réalité divine sous les symboles™; Zob. . Meyendorff, Byzantine
theology. Historical Trends and Doctrinal Themes, Nowy Jork 1979, s. 258; idem, Christ in
Eastern Christian Thought, op. cit., s. 79-81.

79 Pseudo-Dionizy, EH, III, 3, 432B.

8 Jamblich po$wigca teurgii rozumianej jako magia swdj traktat De mysteriis; Proklos pisze
o teurgicznej mocy: ,lepsza niz jakakolwiek ludzka madros¢, czy wiedza”, [w:] Teologia
platoriskal, 25; za: A. Louth, Poczgtki mistyki chrzescijariskiej, przet. H. Bednarek, Krakow

1997, 8. 197.
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przedmiotowy genetivus, adresujacy okreslone czynnosci do Boga®. W tym
kontekscie przedstawiona teurgia umieszcza Pseudo-Dionizego nie tylko
w sercu neoplatonizmu, ale magii pojetej jako dziatanie na okreslonych
przedmiotach, ktore to czynnosci skierowane do najwyzszego bostwa sa
w stanie automatycznie je przywola¢ lub don zblizy¢®2. Zupelnie przeciwny
punkt widzenia przedstawiajg ttumacze i komentatorzy angielskiego wy-
dania Hierarchii Niebiariskiej podkreslajac, ze jej autor uzywa terminu
»teurgia” jako podmiotowy genetivus czyli przydawkowo: ,prace, dziela
Boga™®. Jak zauwaza Agnieszka Kijewska:

Dionizy formuluje zasady teurgii chrzedcijanskiej: wstepowanie duszy
ku Bogu dokonuje si¢ za sprawg skuteczno$ci rytéw hierarchii kosciel-
nej i niebianskiej; skuteczno$¢ nie ma zZrédta w naturalnej sile taczacej
rézne porzadki rzeczywistosci, ale w Bozej tasce, tzn. boskiej energii.
Teologia symboliczna jest wlasnie forma chrzescijanskiej teurgii®.

Idac $ladem interpretacji Palamasa, przytoczony cytat ,teurgie sg wypel-
nieniem teologii” mozna rozumie¢ jako urzeczywistnienie obietnic Starego
Testamentu w Ewangelii, co wypetnilo si¢ poprzez dzieta wcielonego Lo-
gosu. W podobnym duchu nalezatoby réwniez zinterpretowa¢ dionizjanska
symbolike liturgii. Skoro jej skutecznos¢ opiera sie na tasce Bozej, a nie na
dzialaniu w ramach porzadku naturalnego (jak teurgia w rozumieniu Jam-
blicha i Proklosa), zas rzeczywisto$¢ jest §wiatem symboli ukonstytuowanym
w wyniku Boskiej mifosci, $wiatem, ktory nalezy odczytac i zinterpretowad,
zatem wyroznikiem symboli nie jest ich materialny ksztalt, lecz znaczaca za-
warto$¢ — podkresla Kijewska®s. Taka wlasnie interpretacja Corpusu w pelni
odpowiada wizji Palamasa. Przypomnijmy bowiem, ze Areopagita ukazuje
$wiat jako hierarchiczng sekwencje symbolicznie rozumianych sakramen-

8 H. D. Saffrey, New Objective Links between the Ps. Dionysius and Proclus, [w:] red.
D. O'Meara, Neoplatonism and Christian Thought, Norfolk 1982, s. 11-12.

82 Zob. A. Kijewska, Dionizy Areopagita, hasto w internetowa Encyklopedia KUL, op. cit.:
»Teologia symboliczna Dionizego byla pod znacznym wplywem neoplatonskiej teurgii,
upowszechnianej najpierw przez Jamblicha, a potem przez Proklosa. Teurgia byta dzie-
dzing praktycznej aktywnosci, ktora usitowata wykorzysta¢ dla przywotania Boskiego
(lub demonicznego) wsparcia mocg tkwigcg w przedmiotach. Ta moc byta naturalng sita,
wiezia spajajacg wszystkie porzadki wszech$wiata”.

8 Zob. Pseudo-Dionysius. The Complete Works, przel. P. Rorem, wstep K. Froehlich, po-
stowie J. Leclercq, Paulist Press 1987, rozdz. The Ecclesiastical Hierarchy, s. 52, przyp.11;
idem, The Ecclesiastical Hierarchy, s. 214, przyp. 82; w tym tez duchu jest ttumaczenie
M. Dzielskiej, fragmentu z EH, I, 1, 3724, op. cit., s. 141; a takze komentarz tego watku
w A. Louth, Poczgtki mistyki chrzescijatiskiej, op. cit., s. 196-199.

8¢ Zob. A. Kijewska, Dionizy Areopagita, hasto w internetowa Encyklopedia KUL, op. cit.

8 Tbidem.
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tow, ktorych celem jest dziatanie prowadzace do unii z Bogiem. Tak wiec
sakramenty majg znaczenie oczyszczajace i podnoszace dlatego wlasnie, ze
sg teurgia (Bevpylo), czyli czynnosciami Boga. Pseudo-Dionizy rozumie
zatem sakramenty jako misteria, konieczny stopien w hierarchii, ktéry ma
moc doskonalaca, ,nie z powodu tego, czym sg materialnie, lecz z powodu
postuzenia sie nimi w pewnym symbolicznym kontekscie” - jak pisze jeden
ze znawcow problematyki, Andrew Louth®.

Aspekt moralny dionizjanskiej hierarchii
w interpretacji Grzegorza Palamasa

Na zakonczenie rozwazan o hierarchicznym $wiecie Areopagity warto
przyjrzec si¢ jego aspektowi etycznemu. Wedle Grzegorza, Pseudo-Dionizy
wyraznie méwi nam o celu hierarchii, ktérym jest porzucenie wszelkiego
zfa i grzechu, czynéw i mygli, jakie moga nas odwies¢ od wedrowki wzwyz.
Zatem moralne, prawdziwie chrzescijanskie zycie prowadzi do doskonatego
poznania. Jest to postepowanie prawdziwie $wiete, gdyz jednoczy z bosko-
$cig, bedac zarazem najlepsza realizacja ludzkiej entelechii:

Wspélnym wiec celem kazdej hierarchii jest nieskonczona milosé
Boga i rzeczy boskich, mito$¢, ktdra tworzy $wiete dzieta, ptynie z Boga
i jednoczy z Bogiem, ale przede wszystkim celem tym jest catkowite
i nieodwracalne odejscie od wszystkiego, co tej mitosci przeciwne®.

Zupelne zerwanie z grzechem w istocie swej oznacza wypelnianie boskich
przykazan, to jest jedyna drogadopoznania rzeczy takimi, jakie
one s3 (N v oviowv N ovia yvwolc). Palamas definiuje to wyrazenie nie
jako wiedze o bytach stworzonych, ktéra nas ma dopiero doprowadzi¢ do
jednoczacego poznania, ale wedle niego jest to wizja prawdy, doskonala
komunia, wypelnienie boskiej obietnicy danej w objawieniu. Tak wigc kazdy
chrzescijanin o czystym sercu moze zosta¢ o$wiecony przez laske, przebo-
stwiony w swym zmystowym i intelektualnym poznaniu®. Dla Palamasa,
wbrew rozumieniu Barlaama, taka interpretacja hierarchii Pseudo-Dioni-

8¢ A. Louth, Poczgtki mistyki chrzescijariskiej, op. cit., s. 199.

8 Pseudo-Dionizy, EH, I, 3, 376 A, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 142: 310 T0VT0 1) TOV KXKDY
GTOPOLTNOLG YVOCLG EGTL TOY OVT@Y T) OVTOL EGTL, TPO TNG LEPAG EPYOTLOG 0VON, TNG EVIEOL KoLl
&vioig. Zob. Palamas, Triades 11, 3, 3.

8 G. Palamas, Triades, 11, 3, 74: ToOT0 TOLVLY €0TL QNOL TAGT) KOLVOY 1epopy Lot TO TEPQLS, TO
LLOTOOL TOL GVTIKELLEVOL TOLG TOL BE0V EVTIOAOLG KOL QYOO TOTOG Kol Tov 80vTar Oeov Kol
310 TNV P0G 0DTOV YAty BTO TorOTLs M. TowTo €0TLY 17 TV OvTay 1) OvTer Yraots , ToVTo 1 TG
TVEUATIKTIG EMOYL0G EGTLOGLG, ATOKOLVITTOUEYTIG KOUTOL THY ETOryYELELOW KOt 81t TG KoBopaG
KOpOLOG voepas, A0V B€ TVEVUOTIKG, EVELOLTWULEVOV QOTT).
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zego jako coraz doskonalsze zycie zblizajace ku Bogu, wydaje si¢ by¢ sprawa
istotnej wagi. Przytoczong argumentacje powtarza jeszcze raz, w nastepnym
paragrafie®, tym razem cytujac wypowiedZ Areopagity wyrazona we wpro-
wadzenia do rytu sakramentu chrztu:

Uprzednio powiedzieliémy $wigtobliwie o tym, Ze celem naszej hie-
rarchii jest upodobnienie do Boga (1| mpog Gedv dgopoiwotg) i, tak
dalece jak to mozliwe, zjednoczenie z Nim (1) mpog Geov evacic). Ale to
zjednoczenie, jak pouczajg nas $wiete stowa Pisma, mozemy osiggna¢
jedynie przez przestrzeganie — w pelni najglebszej mitoéci - boskich
przykazan i wypelnianie naboznych uczynkow.

Palamas w ten sposéb stara sie mocno podkresli¢ nie tyle epistemologiczny
wymiar hierarchii dionizjanskiej, co jej wymiar etyczny bedacy konse-
kwencja chrzescijanskiego objawienia. Grzegorz pragnie tak przedstawié
pokonywanie stopni hierarchii, by wygladalo to na proces powszechny, tzn.
dostepny kazdemu wierzacemu. Jedynym, ale i absolutnie koniecznym wa-
runkiem jest przestrzeganie przykazan i ¢wiczenie si¢ w cnotach, w duchu
milosci do Boga. Autor Triad wyjasnia, Ze Areopagita méwiac o ,,prawdziwej
znajomosci rzeczy” myslal o praktykowaniu cnoty (try épyaciow Tav dpetay),
gdzie celem nabywanej wiedzy jest asymilacja i zjednoczenie z Bogiem,
nazwane miltoscig. Milo§¢ bowiem jednoczy wszystkie cnoty i sprawia, ze
czlowiek porzuca grzech i zwraca si¢ na droge prowadzacg do poznania
Boga®. Doktor hezychazmu ewidentnie podkresla moralny charakter dio-
nizjanskiej hierarchii, rozumianej przezen jako stopniowe przyblizanie si¢
poprzez samodoskonalenie, ktore jest jednoczesnie koniecznym czynnikiem
prawdziwego, chrzescijanskiego poznania. Taka interpretacja przeslania
autora Corpusu wydaje si¢ w pelni uzasadniona. Palamas nie dostrzega
koniecznosci zastosowania tu ,chrzescijanskiej korekty”, jakiej oczekuja
wspolczesni badacze jego mysli wywodzacy si¢ ze szkoty Meyendorffa.
Widzimy zatem, ze wiedzg prawdziwa dla Grzegorza jest znajomos¢
spraw boskich, a jej najwyzszym przejawem jest wizja boskiego $wiatta
umozliwiajaca uczestnictwo w naturze (a $cisle jej czesci, tzn. energiach)

8 TIbidem, 11, 3, 74.

% Tbidem; Pseudo-Dionizy, EH, 11,1, 392 A; przel. M. Dzielska, op. cit., s. 145.

ot G. Palamas, Triades, 11, 3, 74. OpQ Tolow ALyelL Yv@oW 1@V dviev 6ANR; Ty Epyociov
VY apeTdy. T1 8¢ 10 TorvtNg Tehog; H mpog Beov Evaoig e dpopoimots. Ilag 8¢ exel ayanny
ELTE TOOTNY TNY GPopLoimcty;” OTL 1) YT £0TL TAV GPETOY TO TANPOLLOL KOl 0T, TN ELKOVL
TPOCYPOCOELCA, TEAELOW TNV TIPOG Be0v GTocWleL ELPETELON. AL0L 3¢ TOL EVIEWS KOt EViOng KO
emag epyaciog, Ty TNENoL 1@V ety evordy fvi&oto Ty S1a Lovny Ty Tpog G0V Kol To
Beio yvopeymy diabecy.
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Boga. Wiedza ta, wedle Palamasa, rozpoczyna si¢ wraz z wiarg w Chrystusa
i dlatego u swej podstawy jest wlasnoscig wszystkich wierzacych. Celem
prawdziwej wiary, ktdra wzrasta poprzez przestrzeganie przykazan, nie
jest poznawanie Boga za posrednictwem bytéw stworzonych, ale osigganie
widzenia i rozumienia bezposredniego®>. Doktor hezychazmu zauwaza,
ze prawdziwa wiedza o Bogu powinna by¢ taka, jaka posiadaja umysly
anielskie, ktére widza Go bez podzialéw, poza czasem, zawsze istniejacego
w wiecznos$ci®®. Takiej wiedzy nie mozna osiggnacé poprzez $wiat stworzen,
a tylko przez uczestnictwo w boskim, jednoczacym $wietle, kiedy ludzkie
poznanie nabiera waloru prawdziwosciowego, poniewaz wylacznie poprzez
partycypacje w swej przyczynie, byt stworzony jest w stanie widzie¢ i ro-
zumie¢ jej prawdziwg istote. Poznanie, o ktérym pisze Pseudo-Dionizy,
majace swoj poczatek w wiedzy o bytach, prowadzi do Boga ludzi kon-
templujacych calg réznorodnos¢ swiata, nie zmystami ani intelektem, ale
dzigki specjalnemu uzdolnieniu umystu przeniknietego boskimi energiami
i faska. Prawdziwe poznanie rzeczy, tzn. takimi, jakie one sg, to ich poznanie
w Bogu, rozumiane jako wizja dostepna jedynie ludziom przebdstwionym,
chrzescijanom czystego serca. Widzimy tu wyrazne nastawienie na prak-
tyczne i etyczne zdobywanie wiedzy, ale chociaz Pseudo-Dionizy cytuje
stowa Ewangelii** o Chrystusie jako prawdzie i mitosci dostepnej wierzacym,
to jednak wiele jego sformutowan budzito powazne watpliwosci Barlaama.
Chodzi tu o poznaniu poprzez symbole, ktdre, jak pisano wyzej, jest dla
Pseudo-Dionizego konsekwencja z jednej strony transcendencji Boga,
a z drugiej, stabosci ludzkiego umystu. Symbolizm jest silnie zwigzany
z gradualistycznym poznaniem, ktdrego inicjatorami moga by¢ wylacznie
wtajemniczeni mistrzowie. Wiedza zostaje przekazana poprzez symbole, zas
osoba inicjowana, wprowadzana w krag boskich tajemnic, ma przyja¢ bierng
postawe: oczekiwac i poddawac si¢ rytualom. Zagadnienia te znajdujg swoje
odzwierciedlenie w rozwazaniach Palamasa, przede wszystkim dlatego, ze sa
jego zdaniem komentowane blednie przez Barlaama, nie za$ ze wzgledu na
ich ambiwalentny wydzwigk. Autor Areopagitykéw wielokrotnie podkresla
»skazanie” na analogie i symbol. Nawet jezeli umyst nasz jest w stanie zawie-
si¢ wszelka aktywnos¢ i poddac sie przebostwiajacym energiom, pozostaje
biernym podmiotem dzialania wznoszacej hierarchii:

92 Zob. ibidem, 11, 3, 66.

% Tbidem, 11, 3, 72.

9 Pseudo-Dionizy, EH, 11,1, 392 A, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 145: ,Powiedziane jest
bowiem: “Ten, kto Mnie mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec méj umituje go,

7%

i przyjdziemy do niego, i bedziemy w nim przebywac¢’” (J 14,23).
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W obecnym stanie jednak, i jak nam przystoi, uzywamy wlasciwych
dla rzeczy boskich symboli i za ich pomoca, w dostepnej dla nas
mierze, jeste§my podnoszeni ku gdérze, za pomocy
owych analogii, ku prostej i jedynej prawdzie inteligibilnego wi-
dzenia Boga (N 8¢, dg MLy @KoV, OlKelog pev elg o Belor GupBodotg
ypouedor kak TouTOY oBlg ETL TNV ATATY KOL MVOUEVTY TOV VOTTOV
Beopoty clnPeto dvodoyog o vatelvo Leba ).

Pozostawiamy za nami nasze wlasne pojecia boskosci. Porzucamy
aktywno$¢ naszego umystu, i we wlasciwym dla nas zakresie, zblizamy
sie do nadsubstancjalnego promienia (glg Ty DIEPOVCLOV GKTIVAL KOTX
70 Bepiotov EmBakAopey), ktore przekracza wszelki byt®.

To ostatnie dionizjanskie stwierdzenie pozwala Palamasowi napisac,
ze wypelniony laskg czlowiek uzyskuje ponadnaturalne i niewypowiedziane
zjednoczenie z boska istota, jest bezposrednio wypelniony swiattem czystym
i niematerialnym. Widzi bosko$¢, a tym samym uczestniczy w niej wprost, bez
posrednictwa symboli zawartych w Pi$mie i liturgii®®. Przedstawiona tak mys$l
doktora hezychazmu nie wydaje si¢ zaprzecza¢ dionizjanskiej wizji $wiata.
Intencjg Grzegorza byto wlasciwe, jego zdaniem, ukazanie idei Areopagity,
poprzez umieszczenie symbolizmu wylacznie w sferze poznania naturalnego.
Palamas znajduje zatem w mysli Areopagity przekonanie o koniecznosci
zdobywania wiedzy poprzez hierarchi¢ i symbol ze wzgledu na utomno$¢
ludzkiego rozumu, ktéry musi obraca¢ si¢ w kregu poznania przyrodzonego.
Z drugiej strony jednak, wedle autora Corpusu umyst posiada zdolno$¢ prze-
kroczenia samego siebie. Doktor hezychazmu rozciaggnie te zdolnos¢ na catg
osobe ludzka, bedaca ztozeniem ciala i duszy. Biskup Salonik przedstawia my$l
Pseudo-Dionizego w perspektywie rozwazan Maksyma Wyznawcy dotycza-
cych natury i przystugujacych jej energii, czlowieczenstwa przeniknietego bo-
skimi energiami. Teandryzm bosko-ludzkiej natury Chrystusa traktuje jako
fundament mozliwosci zaistnienia podobnego stanu w cztowieku. Dzieki tej
mozliwosci cztowiek jest w stanie wyjs¢ poza hierarchig i pozna¢ Boga wprost
dzieki dzialaniu przemieniajacej go energii, taski Ducha.

Autor Triad obszernie rozwaza znaczenie i role hierarchii, misterng
strukture poznania poprzez symbole i analogie, ale jak ujal to John Meyen-
dorfl, jest to epistemologia rzeczywistosci chrzescijanskiej, oscylujacej wokot

% Tdem, DN, 1, 4, 5, 592D, przel. M. Dzielska, op. cit., s. 221-222. Fragmenty podkreslone
sa w tlumaczeniu wlasnym, ze wzgledu na konieczno$¢ pozostawienia strony biernej
oddajacg mysl teologiczng, ktdra wyjasniam w komentarzu do tekstu.

¢ G. Palamas, Triades, 1, 3, 5: oUy, g oicOntoy cupforwy iepdv ewpog, 08 Mg lepoypofikng
TOIKIAOG ETLYVOHOY, AN MG TM KOAROTIOUD KoL GPY KD KOAADTOUEVOG KOAXEL KOl TT) TOL
G0V MUTPLYOULEVOG AoTpOTNTL. Zob. Pseudo-Dionizy, EH, I, 5, 376B; przel. M. Dzielska,
op. cit., S 143-144.
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dogmatu Wcielenia z jego historycznym (czasowym) uwarunkowaniem?”.
Uczony, dla ktérego Pseudo-Dionizy jest przede wszystkim autorem neopla-
toniskim powiada, ze Palamas przeciwstawia anagogicznemu i zamknigtemu
uniwersum Areopagity ide¢ wolnosci: mistyk, o ile wspomaga go laska,
moze spotka¢ Boga bezposrednio, twarzg w twarz®®. Wowczas hierarchiczne
posrednictwo nie jest potrzebne, swoja role mediatoréw tracg réwniez inte-
ligencje anielskie. Poniewaz wplyw chrystologii zdaniem amerykanskiego
uczonego catkowicie zmienil strukture mysli Pseudo-Dionizego, przebo-
stwienie jest teraz taska przyznawang z pelna swoboda przez moc Boga,
a nie emanacjg zwigzang z ontologiczng pozycja stworzenia we wczesniej
ustalonej hierarchii. Tak wiec Palamas zast¢puje czysto intelektualng mi-
styke Pseudo-Dionizego mistyka serca®.

Zdaniem wloskiego badacza Piero Scazzoso s3 to najpowazniejsze
zarzuty, jakie stawia Meyendorfl, poniewaz przypisuja autorowi Triad inno-
watorskie zamiary wobec Corpusu, ktérych Palamas nigdy nie mial, ani tez
nie doszed! do nich w sposob nieswiadomy. Z drugiej strony stowa te sytuuja
mysl Areopgitykéw w niewlasciwej perspektywie, w ktorej nie mozna odkry¢
jej prawdziwego znaczenia, ani tez dokonac rzetelnej interpretacji. Przede
wszystkim $wiat Pseudo-Dionizego nie zostal skonstruowany w sposéb tak
zamkniety, aby nie pozostaly w nim miejsca otwarte na osobista wolnos¢
w relacji czlowiek-Bég, wolnos¢ wskazang na przykladach doswiadczen
Mojzesza i apostola Pawla. Po drugie, méwienie o przebdstwieniu, jako
boskiej emanacji, oznacza doprowadzenie koncepcji hierarchii do wizji typu
neoplatonskiego, ktéra Pseudo-Dionizy catkowicie przezwyciezyl, bowiem
boska energia schodzaca do stworzen pozostaje niezmiennie sobg, a zmienia
sie natura tych, ktorzy jg otrzymuja'°. Przyjmujac dalej to, co méwi Wiadimir
Losski o analogii, wszelki pozorny determinizm dionizjanskiego uniwersum
natychmiast znika, gdyz analogie (a w istocie energie) nie s3 zdolnosciami
biernymi, ale czynnymi pragnieniami stworzen, by wréci¢, tzn. poznaé swego
stworzyciela. Przebostwienie zatem polega réwniez na tym, ze stworzony byt
staje sie wspolpracownikiem Boga (Beov cuvepyds) i pozwala przejawiaé sie
w sobie dzialaniu Boga tak, aby nie przekraczajac swego hierarchicznego po-
rzadku, jednoczesnie czerpac jak najwiecej z Jego przebdstwiajacych energii*.

97 Zob. J. Meyendorff, Tntroduction, op. cit., s. 257-271.

98 Zob. P. Scazzoso, Lo pseudo-Dionigi nell ‘interpretzaione di Gregorio Palamas, ,,Rivista
di Filosofia Neo-Scolastica” fsc 6, Mediolan 1967, s. 696-699.

9 Zob. J. Meyendorff, Tntroduction, op. cit., s. 220-222.

wo B von Ivanka, Plato Christianus, Einsiedeln 1964, s. 267.

11 Zob. V. Lossky, Za Notion des Analogies’ chez Denys le Pseudo-Aréopagite, ,,Archives
d'histoire doctrinale et littéraire du Moyen-Age” 5, 1930, s. 308.



METAFIZYCZNA STRUKTURA SWIATA PSEUDO-DIONIZEGO W TRIADACH...

Odtworzenie toku rozumowania Palamasa, wyodrebnienie jego sta-
nowiska sposrdd licznych odniesien i passuséw z dziel Pseudo-Dionizego,
wymagalo pewnego wysiltku i nieustannego poréwnywania tekstow. Powo-
dem jest, z jednej strony, finezja skonstruowanej przez Palamasa syntezy
patrystycznej, gdzie wszystkie elementy brzmig z niezwykla harmonis,
a z drugiej strony, przekonanie bizantynskiego teologa o koherencji systemu
Areopagity z doktryng chrzescijanska. W efekcie czytelnik moze odnies¢
wrazenie, ze dokonano tu sztucznego zabiegu, niezgodnego z duchem
rozwazan autora. Pamietajmy jednak, ze w oczach doktora hezychazmu,
»Wielki Dionizy” z pewnoscig nie byl podejrzanym monofizyta z neopla-
toniska wizja $wiata, skoro wiekszo$¢ cytatéw uzytych w Triadach pochodzi
wlaénie z Hierarchii Niebiariskiej i Listéw, pism najbardziej dyskusyjnych
dla wspolczesnych badaczy. Nalezy pamietac przy tym, iz Corpus, chociaz
byt czytany przez Grzegorza Palamasa bezposrednio, posiadal ugruntowany
przez siedem wiekéw w tradycji Wschodu, ortodoksyjnie chrzedcijanski
komentarz w postaci Scholiéw Jana ze Scytopolis i Maksyma Wyznawcy.
Natomiast tradycja duchowa Triad swymi korzeniami siggata dziet Maka-
rego Egipskiego, Symeona Nowego Teologa, Nikefora Hezychasty, bedac
jednoczesnie splotem najwazniejszych watkow mysli Pseudo-Dionizego
przedstawionych we wilasciwy Palamasowi sposob. Patrzac dalej na konse-
kwencje przeprowadzonej przez Palamasa ponownej, chrzescijanskiej re-
konstrukeji Corpusu, zauwazymy, jak dzieki spéjnosci metody i doglebnemu
zrozumieniu, Pseudo-Dionizy zostal stusznie usytuowaniu w tradycji Ojcow
Greckich. Wspolczesne badania, ktérych celem jest calosciowe ujecie mysli
Areopagity, musza bra¢ pod uwage interpretacj¢ Corpusu dokonang przez
autora Triad, aby unikng¢ okaleczenia i niepelnego ogladu Pism Pseudo-
-Dionizego, spowodowanego blednymi zalozeniami, co trafnie podkreslit
Scazzoso™. Istotnym elementem palamickiej egzegezy jest przedstawiony
tu watek poznania poprzez hierarchie i symbol, ktéry dzigki doktorowi
hezychazmu stal si¢ naturalnym i nieodlgcznym elementem wielkiej tradycji
filozofii bizantynskiej. >

AGNIESZKA SWITKIEWICZ-BLANDZI - doktor filozofii, bizantynistka. Prowadzi ba-
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Palamasa na tle relacji paristwo-kosciot w XIV-wiecznym Bizancjum (,Archiwum Historii

12 P, Scazzoso, Lo pseudo-Dionigi..., op. cit., s. 699.
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