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DOROTA LESZCZYNA
Koncepcja spoleczer'lstwa
w ujeciu Jose Ortegi y Gasseta
The Concept of Society according to José Ortega y Gasset

ABSTRACT: The purpose of this article is to present the concept of society as developed
by the Spanish philosopher and essayist José Ortega y Gasset. We will show the evolution
of this concept, beginning with the first stage of Ortega’s philosophy, in which he was influ-
enced by the idealistic socialism of the Marburg school, then showing his vitalist liberalism
resulting from phenomenology and finally his mature concept of ratio-vitalism, dominated
by the problem of crisis caused by the emergence of the ,,Mass-Man” and the problem of
united Europe, understood as the only way to save the Western culture and civilization.
We will also try to interpret his definition of the society as a dynamic relationship between
outstanding minorities and vulgar masses, showing how Ortega understood the role of these
groups in society and mutual relations that should link them. We will also analyze Ortega’s
stance towards liberal democracy and his project of united Europe understood as society
and community of uses.
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Wprowadzenie

Przedmiotem mojego artykulu pragne uczyni¢ jedno z najwazniejszych
zagadnien filozofii José Ortegi y Gasseta, jakim jest jego koncepcja spo-
teczenstwa'. Problem ten nie tylko ma charakter kluczowy dla zrozumienia
intelektualnej i spoteczno-politycznej dzialalnosci madryckiego filozofa, lecz
budzi takze najwigcej kontrowersji, prowadzac do nieporozumien, uprosz-
czen i dalece problematycznych interpretacji. Do takich nalezy zaliczy¢
z jednej strony te, ktdre przedstawiaja Ortege jako filozofa konserwatywnego
i antydemokratycznego, optujacego za trwalym porzadkiem spotecznym
wraz z podzialem ludzi na klasy lepszych i gorszych, na arystokratéw oraz

' Niniejszy artykul stanowi wynik realizacji projektu badawczego pt. 1dea polityki realiza-
cji w ujeciu José Ortegi y Gasseta, finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki, nr rej.
projektu: 2015/19/B/HS1/01010.
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podlegtych im osobnikéw prymitywnych i odtwoérczych?. Z drugiej zas te
interpretacje, ktore zamykaja go w formule socjalizmu?®, o czym maja $wiad-
czy¢ niektore jego wczesne teksty, a takze przynalezno$¢ do Agrupacion
Socialista Madrilefia czy tez podpisany przez niego w 1936 roku manifest
legalnie wybranych wtadz Frontu Ludowego, skierowany przeciwko buntowi
niektérych hiszpanskich generaléw*. Rzeczywiscie, Ortega byl za mlodu
zwigzany z mysla socjalistyczng, jednak nie z ta ortodoksyjng i marksowska,
lecz idealistyczng i reformatorska, stanowigca poklosie jego dwuletnich
studiéw na Uniwersytecie Philippina w Marburgu. Dlatego mlodzienczy
socjalizm Ortegi mial glebokie korzenie etyczne i opieral si¢ nie tyle na za-
tozeniu o walce klasowej lub kwestiach ekonomicznych, co na przekonaniu
o koniecznosci dziatania na rzecz kultury i ksztalcenia w niej spoleczenstwas.

Niemniej problematyczne sa rowniez te interpretacje, w ktoérych wigze
sie Ortege z nacjonalizmem, argumentujac, iz czgsto postugiwal si¢ on po-
jeciem narodu®. Sam nar6d utozsamial jednak nie tyle z jedno$cia rasowa

> W duchu elitaryzmu i konserwatyzmu interpretuja filozofi¢ spoteczng Ortegi miedzy
innymi G. Robles, &l raciovitalismo como ideologia, ,Revista de Estudios Politicos”, 1977,
nr 215, s. 109-206. A. Elorza, Za razén y la sombra. Barcelona, 1984; F. Ariel: Historia e
ilegitimidad. La quiebra del Estado liberal en Ortega, Madrid 1984; S. Ribka, Ortega y la
Revolucién Conservadora, ,Historia Politica”, 2002, nr 8, s. 49-56; E. Subirats, Memoria
y exilio, Madrid 2003. Z kolei wérdd polskich komentatordw filozofii Ortegi jej rys elitary-
styczny i krytyczny wobec demokracji podkresla E. Gorski we ,Wstepie” do swojej ksigzki
José Ortega y Gasset i kryzys ideologii hiszpariskiej, Wroclaw 1982, s. 7-8.

3 Ortega dostrzegal w socjalizmie, zwlaszcza w tym marksowskim, dwa uchybienia, ktore

ostatecznie zdecydowaly o odrzuceniu przez niego tej ideologii. Byty to: z jednej strony,

zalozenie o walce klas, z drugiej za$, internacjonalizm, cechujacy te ideologie, objawiajacy
sie brakiem zainteresowania kwestiami narodowymi. Zob. Ortegianiska krytyke socja-
lizmu zaprezentowana w Misceldnea socialista, [w:] idem, Obras completas, t. I, Madrid

2004, . 567-570. W niniejszym artykule korzystam z najnowszej edycji dziel zebranych

Ortegi. Sa to: Obras completas, t. I-X, red. Fundacion José Ortega y Gasset/Centro de

Estudios Orteguianos, Madrid 2004-2010.

Pisze na ten temat miedzy innymi F. Salmeron, &l socialismo del joven Ortega, [w:] José

Ortega y Gasset, red. F. Salmerdn, México 1984, s. 111-193. Zob. réwniez uwagi J. Herrero,

En torno al socialismo de Ortega, ,,Arbor”, 1978, nr 387, s. 45-89.

5 O neokantowskich korzeniach Ortegiariskiego socjalizmu piszg miedzy innymi A. Peris
Suay, Elsocialismo en el pensamiento politico de Ortega y Gasset, ,Contrastes. Revista Inter-
nacional de Filosofia”, 2014, t. XIX, nr 1, s. 47-64; J. L. Molinuevo, La crisis del socialismo
ético en Ortega, [w:] Politica y sociedad en José Ortega y Gasset: en torno a ,Vieja y nueva
politica”, red. M. T. Lopez de la Vieja, Madrid 1997, s. 23-50 oraz A. de Haro Honrubia,
&l pensamiento politico de José Ortega y Gasset, ,Anales del Seminario de Historia de la
Filosofia”, 2015, t. 32, nr 2, 8. 477-512.

¢ W ten sposob interpretuje mysl spoleczng i polityczng Ortegi miedzy innymi X. Bastida
Freixedo. Zamyka on ja w formule ,nacjonalizmu kulturowego”, ktérego zrodel dopatruje
sie w filozofii Burke’a i Hegla, a takze w koncepcjach XIX-wiecznych konserwatystow
hiszpanskich takich jak: Juan Francisco Donoso Cortés i Antonio Canovas del Castillo.
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lub ze ,wspdlnotg krwi”, co z jednoscig historycznego przeznaczenia oraz
wspoélnego celu i programu na przyszlos¢. W przypadku Hiszpanii celem
tym stala si¢ jej duchowa rewitalizacja, co oznaczalo koniecznos¢ otwarcia
sie na wpltywy kultury europejskiej, przede wszystkim za$ niemieckiej.
Ortegianski ,nacjonalizm” byl zatem do$¢ nietypowy, albowiem zaktadat
szczegbdlowo opracowany program europeizacji narodu hiszpanskiego, aby
obudzi¢ w nim kosmopolityczne emocje. Rowniez pojecie patriotyzmu
doczekalo si¢ u Ortegi nieszablonowej definicji. Patriotyzm nie wigzal si¢
u niego z afirmacja narodowej tradycji i przeszlosci, lecz wyrazal si¢ poprzez
ich krytyke. Ta ostatnia oprécz wymiaru negatywnego, tj. wskazania stabosci
narodu, jego wad i uchybien posiadata takze wymiar pozytywny, odnoszacy
sie do metod ich przezwyciezenia. Hiszpania, w zamy$le Ortegi, miala si¢
sta¢ swiadoma samej siebie, swojego potencjatu, aby stworzy¢ wlasciwy sobie
projekt rozwoju, albowiem prawdziwy patriotyzm nie jest ukierunkowany
na to, co bylo, ani na to, co jest, lecz na to, co bedzie i wychodzi zawsze ku
przysztodci.

Ewolucja pojecia ,,spoteczenstwo” u José Ortegi y Gasseta

Pojecie spoleczenstwa przechodzilo u Ortegi liczne transformacje zwigzane
bezposrednio z jego wlasnym rozwojem intelektualnym. Ten z kolei mozemy
podzieli¢ na trzy gtéwne fazy: obiektywizm, perspektywizm i racjowitalizny’.

1. Obiektywizm

Obiektywizm dotyczy lat 1902-1913, tj. okresu mlodzienczego, w ktérym
Ortega pozostawal pod wplywem filozofii niemieckiego idealizmu, ze
szczegolnym wskazaniem na idealizm szkoly marburskiej®. Ten ostatni od-

Zob. X. Bastida Freixedo, én biisqueda del grial: la teoria de la Nacion en Ortega, ,Revista
de Estudios Politicos”, 1997, nr 96, s. 43—76. Zob. tez inne prace podejmujace problem na-
rodu i nacjonalizmu w filozofii Ortegi takie, jak E. Aguilara Gavilan, Nacidn y estado en
el pensamiento de Ortega y Gasset, Buenos Aires 1998; F. Archilés Cardona, Za nacién de
las mocedades de José Ortega y Gasset y el discurso del nacionalismo espafiol (1906-1914),
[w:] Discursos de Esparia en el siglo XX, red. C. Forcadell Alvarez, P. Salomdn Chéliz, I. Saz
Campos, Valencia 2009, s. 65-122 czy tez A. de Blas Guerrero, Nacidn y nacionalismo en
la obra de Ortega y Gasset, [w:] Meditaciones sobre Ortega y Gasset, red. F. Llano Alonso,
A. Castro Sdenz, Madrid 2005, s. 647-670.

7 'W niniejszym artykule korzystam z klasycznego podziatu filozofii Ortegi zaproponowa-
nego przez J. Ferratera More w jego ksiazce José Ortega y Gasset. Etapas de una filosofia,
Barcelona 1973.

® Na temat zwigzkow Ortegi ze szkola marburska zob. moja ksiazke, José Ortega y Gasset.
Dziedzictwo Kanta i neokantyzmu marburskiego, Wroctaw 2011.
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dzialal na jego projekt spoteczno-polityczny i przelozyl sie na prezentowany
przez niego etyczny i idealistyczny socjalizm. Chodzilo w nim o kulturalny
i duchowy rozwdj czlowieka, nie za$ o kwestie zwiazane z jego materialnym
dobrobytem. Socjalizm ten miat silne umocowanie etyczne, bazujace na
powszechnie obowiazujacych i obiektywnych wartosciach, wyplywajacych
z samej czystej woli, ktéra stanowi gwarancje sprawiedliwego panstwa oraz
ciaglosci realizacji postepu moralnego®. Narzedziem tak pojetego socjalizmu
byta dla Ortegi edukacja, albowiem tylko za sprawa ksztalcenia i wychowania
mozna uczynic z cztowieka lepszego obywatela i uswiadomi¢ mu wartos¢ jego
pracy na rzecz wspolnoty. Z tego zrodzil sie Ortegianski projekt pedagogiki
spolecznej, ktorej zasadnicza teza méwita, iz rozwdj kulturalny, moralny,
intelektualny jednostki jest uwarunkowany spotecznie, albowiem ,realnie
istnieje tylko wspdlnota, wielo§¢ indywiduéw permanentnie i wzajemnie
na siebie oddziatujacych™°. W ten sposéb, czlowiek odkrywa swojg warto$é
jedynie w relacji do innych, gdy wspdlnie z nimi uczestniczy w tworzeniu
tego, co prawdziwie ludzkie tj. w tworzeniu kultury. ,,Czlowiekiem - pisat
Ortega — jest si¢ o tyle, o ile jest si¢ zdolnym do nauki, cnoty i kultury™.
Oznacza to, ze czlowiekiem w pelnym tego slowa znaczeniu nie bedzie ten,
kto ,,najlepiej je czy tez najlepiej si¢ ubiera”, lecz ten, kto ,,mysli i postepuje
podlug okreslonej moralnosci™2. Ubidr, pokarm i inne kwestie materialne
sg jedynie $rodkami stuzacymi do osiagnigcia prawdziwego celu socjalizmu,
jakim jest kultura i jej uspolecznienie.

Takie ujecie socjalizmu przetozylo sie na Ortegianiska krytyke
socjalizmu marksowskiego, ktérego zalozenia kultywowata Hiszpanska
Partia Socjalistyczna (PSOE). Nie podzielal on jej programu, opartego na
antyklerykalizmie i krytyce burzuazji. Prowadzity one do postawy negatyw-
nej i odrzucajacej, w ktdrej bylo sie przede wszystkim ,,anty-kims”, bylo si¢
w pierwszym rzedzie ,,zasadg wrogosci”.

9 Zob. H. Cohen, System der Philosophie. Theil 2: Ethik des reinen Willens, Berlin 1904, s.
279. Zob. tez o socjalizmie marburskim H. Holzhey, Neukantianismus und Sozialismus.
Einleitung. Tetscher, Tring: Von einer evolutionistischen Auseinandersetzung mit zeit-
gendssischen Stromungen der zur ethischen Begriindung des Sozialismus, [w:] Ethischer
Sozialismus - Zur politischen Philosophie des Neukantianismus, red. Von H. Holzhey,
Frankfurt am Main 1994, s. 5-15.

© J. Ortega y Gasset, Pedagogia social como programa politico, [w:] idem, Obras completas,
t. I, s. 95. Nalezy podkreséli¢, ze Ortegianska pedagogika spoteczna wyrasta bezposrednio
z idei Paula Natorpa zawartych w jego dziele Sozialpddagogik. Theorie der Willenserzie-
hung auf der Grundlage der Gemeinschaft, Stuttgart 1889.

1 J. Ortega y Gasset, Za ciencia y la religion como problemas politicos, [w:] idem, Obras
completas, t. VII, s. 135.

2 Tbidem.
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My socjalisci - moéwil Ortega podczas konferencji wygloszonej
w 1909 roku w Casa del Pueblo de Madrid - nie jestesmy tylko wro-
gami naszych wrogdw, nie jesteSmy zasadg wrogosci JesteSmy przede
wszystkim przyjaciélmi naszych przyjaciol, jeste§my idealem niemoz-
liwego do wyczerpania pokarmu, wokol ktorego jednocza sig, facza,
godza i porozumiewajg ludzie: nade wszystko jesteSmy wigc zasada
przyjazni.

Ortega, podczas tej samej konferencji skrytykowal marksowski postulat
walki klasowej, zastepujac go projektem rozpowszechniania i kultywowania
warto$ci obiektywnych oraz realizacji idei czlowieczenstwa tak w jednost-
kach, jak i w spoteczenstwach.

Nie wiem czy to Was dziwi - Was, ktérych nauczono, ze centralng
formulg socjalizmu jest walka klas. Dlatego wlasnie nie przynaleze do
Waszej partii, chociaz moje serce jest razem z Wami. Jedynie przy-
miotnik nas rézni: Wy jestescie socjalistami marksowskimi, podczas
gdy ja nie jestem marksistg*.

W swojej definicji socjalizmu korzystat Ortega nie tylko z rozwigzan marbur-
czykow tj. Langego, Cohena i Natorpa. Bliskie byly mu takze idee Henri’ego
Saint-Simona i Ferdinanda Lassalle’a, szczegdlnie te dotyczace konieczno$ci
ustanowienia duchowej wladzy w postaci kultury, pojmowanej jako energia,
ktdra integruje, jednoczy i socjalizuje ludzi, odwotujac sie do ich racjonalnej
natury®. Kultura, zdaniem Ortegi, potrzebuje swoich emisariuszy, ludzi,
ktérzy beda ja rozpowszechniaé w spoleczenstwie. Z tego tez wzgledu partia
socjalistyczna powinna przybra¢ charakter elitarny, albowiem bez elit, ktore
wskazuja wlasciwg duchowa trajektorie i orientujg reszte spoteczenstwa na
idealne cele nie jest mozliwy rozwoj spoleczny, intelektualny, moralny i po-
lityczny. Partia socjalistyczna musi si¢ wiec stac ,,partig kultury”, dzialajaca
pro publico bono, nie za$ na rzecz realizacji swoich partykularnych interesow.
W tym tez kontekscie nalezy interpretowaé pozornie paradoksalng konsta-
tacje Ortegi, ze byl on socjalistg ,,z mitosci do arystokracji™e.

W ramach projektu socjalizmu idealistycznego oraz pedagogiki spo-
tecznej jako wlasciwego narzedzia jego realizacji pojawila si¢ pierwsza Orte-

B3 Tbidem, s. 131.

“ Tbidem.

5 Zob. ibidem, s. 133. Warto podkresli¢, ze Ortega poswigcil takze jeden osobny tekst kon-
cepcji socjalizmu u Lassalle’a. Zob. idem, En torno a un héroe moderno.— ZLassalle, [w:]
idem, Obras completas, t. 1, s. 506-513.

' Tdem, Socialismo y aristocracia, [w:] idem, Obras completas, t. 1, s. 622.
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gianska definicja spoteczenstwa, jako ,wspoipracy miedzy jednostkami™.
Definicja ta nosila wyraznie $lady oddzialywania koncepcji pedagogicznej
Natorpa, a dokladnie jego idei szkoty pracy, ktérej cel stanowit indywidu-
alny i spoteczny rozwdj wszystkich dyspozycji czlowieka. Kluczem do niego
byta edukacja, albowiem tylko za jej sprawa moze wyksztalci¢ si¢ kulturowa
i spoteczna swiadomo$¢ jednostek, ktore Iacza swoje wysitki w celu realizacji
idealu moralnego. Ortega, idee marburczykdw przelozyl na wlasny projekt
narodowego ocalenia, w ktérym chodzilo o europeizacj¢ Hiszpanii, tj. o za-
korzenienie w niej opartej na rozumie naukowej i filozoficznej tradycji.

Przyszta Hiszpania, Panowie — méwit podczas innej konferencji wygto-
szonej w 1910 roku w Bilbao — musi by¢ w kazdym momencie wspdlna
praca na rzecz kultury. Spofeczenstwo jest porzadkiem i zadaniem dla
pracujacych. Stanowi ono niepoliczalne cialo obdarzone jedna dusza.
Demokracja, Spoteczenstwo to szkota ludzkosci'®.

Réwniez socjalizm i partia socjalistyczna doczekaly si¢ w projekcie Ortegi
swojej konkretnej, narodowej misji. Polegala ona na ,narzuceniu kultury,
to znaczy, powagi naukowej i sprawiedliwosci spotecznej. Dlatego partia
socjalistyczna musi by¢ partig europeizujacg Hiszpanig™.

2. Perspektywizm

Drugi etap rozwoju Ortegianskiej mysli to perspektywizm, ktéry przypada
na lata 1914-1928. Wigzal si¢ on ze stopniowym odejsciem madryckiego
filozofa od neokantowskiego idealizmu i socjalizmu na rzecz fenomenologii
i wypracowanego w jej duchu projektu polityki liberalnej, i realistycznej. Ta
ostatnia oznaczala zakorzenienie zjawisk spotecznych i politycznych w $wie-
cie zycia jednostkowego czlowieka, ktory jest uchwytywany intuicyjne, a na-
stepnie poddawany refleksji. Swiat zycia to ten, w ktérym, ,’ja’ intencjonalnie
odnosi sie do swoich okolicznos$ci, nadajgc im sens™. Ja i okolicznosci to dla
Ortegi dwa wzajemnie na siebie oddzialujace i nierozdzielne elementy Zycia.
Dlatego przewodnie hasto Ortegianskiego perspektywizmu brzmiato: ,,Ja to
jaimoje okoliczno$ci. Jezeli ich nie ocale, nie ocale takze i siebie™. Chodzito
w nim o pokazanie, ze kazdy czlowiek pozostaje nierozerwalnie zwigzany
z tym $wiatem, ktéry go bezposrednio otacza, ktéry jest mu najblizszy,
i w ktérym czuje sie zakorzeniony. Na okolicznos¢ sktada sie wiele réznych

7 Tdem, Pedagogia social como programa politico, op. cit., s. 98.

% Ibidem, s. 102.

¥ Tdem, La ciencia y la religion como problemas politicos, op. cit., s. 136.

20 P. Cerezo Galan, José Ortega y Gasset y la razon prdctica, Madrid 2011, s. 288.

21 J. Ortega y Gasset, Meditaciones del Quijote, [w:] idem, Obras completas, t. 1, s. 757.
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elementow Zycia migdzy innymi epoka historyczna, naréd, osobowos¢, ciato,
krajobraz, powolanie, a zatem to wszystko, co nas w jakis sposdb ogranicza,
sprawiajac, Ze nasza wolnos¢ nie ma charakteru absolutnego. Okoliczno$¢
stanowi swoistg konieczno$¢, ktéra nie ma jednak nic wspdlnego z koniecz-
noscig cechujgca na przyklad ruch cial niebieskich. Jest to raczej konieczno$¢
witalna, ktéra zmusza nas do czynienia ,tego, co najlepsze”, tj. do zycia
w zgodzie z naszym powolaniem, do szczerosci i autentycznosci®2.

Wymog autentycznosci dotyczy nie tylko zycia jednostkowego, lecz
takze spotecznego i politycznego, co wymaga odkrycia najpilniejszych histo-
rycznych potrzeb narodu, ktdre jako jedyne moga wyznaczy¢ wlasciwy kie-
runek reform oraz odpowiednie metody ich realizacji. Takie bylo przestanie
Ortegizawarte w jego wystapieniu z 1914 roku, ktére zainicjowalo dziatalnos¢
utworzonej przez niego formacji quasi-politycznej: Za Liga de Educacion
Politica Espaniola (Hiszpatiskiej Ligi Wychowania Politycznego), zwigzanej
programowo z ufundowang w 1912 roku Partido Republicano-Reformista™.
Wskazal w nim filozof, iz cel jego polityki sprowadza si¢ przede wszystkim
do usprawnienia dzialan organéw panstwa, aby te stuzyly obywatelom oraz
do rozwoju zycia spotecznego w obszarach od panstwa niezaleznych. Po-
lityka Ortegianska stanowila swoistg pedagogike, bazujaca na aktywizacji
obywateli i zacheceniu ich do czynnego udziatu w zyciu, w tym takze w zy-
ciu spoteczno-politycznym. Dotychczasowa polityka wtasciwa dla ustroju
skompromitowanej Restauracji sprowadzala si¢ do kacykowstwa, zabiegania
o poparcie i sprawowania wladzy. Nowa polityka z kolei miata uczyni¢ swoja
misja prace u podstaw, aby obywatele poczuwali si¢ do odpowiedzialnosci za
swoje zycie 1 swdj narod, a takze dzialali na rzecz ich rozwoju spotecznego
i kulturalnego. Nowa polityka rozdzielala takze kompetencje panstwa od
tych przynaleznych spoteczenstwu obywatelskiemu, stajac w opozycji do
wszelkich form etatyzmu. Panstwo to mechanizm zabezpieczajacy i wspo-
magajacy prospolteczng aktywnos¢, ktory jednak nie moze jej zastgpic. Jest
ono tylko ,,jednym z organéw zycia narodowego, ale nie jedynym, ani nawet
podstawowym™+. Dlatego to ,,Panstwo jest dla Narodu, nie za§ Narod dla
Panstwa™. Z tego za$ wynika misja prawdziwego polityka, ktorg jest wnik-

22 QO zyciu jako polaczeniu wolnoéci i koniecznoéci witalnej pisal Ortega miedzy innymi
w swoim eseju Prélogo para alemanes, [w:] idem, Obras completas, t. IX, s. 136-138.

3 Zob. manifest programowy tej formacji napisany i wygloszony przez Ortege w Madryc-
kim Teatrze Komedia w 1914 roku pt. Vieja y nueva politica, [w:] idem, Obras completas,
t. I, s. 710-744. Nalezy zwroci¢ uwage, ze od tego momentu datuje si¢ przejécie Ortegi
od zalozen socjalizmu marburskiego do liberalizmu, ktéry okreéla sie jako ,liberalizm
witalny”.

2 Tbidem, s. 717.

> Tbidem, s. 718.
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niecie w dusz¢ narodu, poznanie jego granic i przeznaczenia. Polityk musi
nie tylko zabiega¢ o porzadek publiczny i spokoj prawny, lecz przede wszys-
tkim dziata¢ na rzecz ocalenia narodowego potencjatu. Nie oznacza to braku
szacunku wobec instytucji panstwa, a jedynie swiadomos¢ tego, ze jest ona
wtdrna wobec zycia narodu, albowiem ,,aby méc zy¢ w uporzagdkowanym
$wiecie, trzeba najpierw w ogole zy¢™.

Program Hiszpanskiej Ligi Wychowania Politycznego zainicjowatl
Ortegianskie przejscie od idealizmu, majacego swoje zrodlo w tradycji pla-
tonsko-kantowskiej do krytycznego realizmu, ktérego bazg byta oryginalna
recepcja metody fenomenologicznej i Husserlowskiego hasta ,,powrotu do
rzeczy . Krytyczny realizm nie oznaczat dla Ortegi rezygnacji z dazenia
do idealnych celéw, lecz postulowal, aby idealy te czerpac z samej rzeczywi-
sto$ci. Mialy by¢ one poszukiwane nie tyle w ideach rzeczy, co w rzeczach
samych, albowiem:

Kazda rzecz, rodzac si¢ przynosi wraz z sobg niepowtarzalny ideat [...]
wszedzie jest dla nas Zywotna ta idea, ktéra odkrywa samg rzeczywi-
sto$¢ w tym, co najbardziej nieprzewidywalne, w jej nieograniczonym
nowatorstwie. Rzeczywisto$¢ jest cudownym inkubatorem idealdw,
norm i doskonato$ci*.

W tym samym duchu krytycznego realizmu przedstawil Ortega swojg defi-
nicje spoleczenstwa, wskazujac, ze stanowi ono dynamiczng syntez¢ masy
i mniejszosci®. Zaznaczyl takze, ze wszelkie kryzysy spoleczne, w tym ten
hiszpanski, zwigzane sa bezposrednio z zaburzeniem tej koniecznej i wza-
jemnej relacji. W tym sensie interesujacy go problem Hiszpanii to przede
wszystkim problem braku elit, czyli tych, ktérzy wplywaja, orientuja, ukie-
runkowuja duchowy rozwdj spoleczenstwa. Elity to inaczej ponadprzecietne
osobowosci, podejmujace swiadomy wysitek na rzecz rozwoju i doskonalenia
kultury. Swoje zycie i dzialanie traktuja one w kategoriach obowigzku oraz
stuzby temu, co transcenduje ich jednostkowe egzystencje. Nieustannie si¢
doskonalg, kfadgc nacisk na bycie autentycznymi. Szczeros¢, prostolinijnosé,
skromnos¢ i wiernos¢ samemu sobie oto cechy okreslajace rzeczywistych
bohaterdw, ktorzy nie rezygnujac ze swoich profesji i pasji, poswigcaja si¢
temu, w czym sg najlepsi®.

¢ Tbidem, s. 719

7 Na temat recepcji fenomenologii u Ortegi pisze J. San Martin, Za fenomenologia de Or-
tega, Madrid 2012.

28 ], Ortega y Gasset, Estética en la tranvia, [w:] idem, Obras completas, t. 11, s. 180-181.

» Tdem, &l tema de nuestro tiempo, [w:] idem, Obras completas, t. 111, s. 563.

3° Tdem, Esparia invertebrada, [w:] idem, Obras completas, t. 111, s. 488.
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Zagadnieniu elit oraz ich spolecznej roli poswiecil Ortega opubliko-
wang w 1921 roku prace Esparia invertebrada. Wskazal w niej, ze zasadniczy
problem Hiszpanii to problem pedagogiczny, sprowadzajacy si¢ do absencji
tych, ktérzy ukierunkowuja masy na realizacj¢ narodowych idealéw. Bez
elit, zwanych przez niego takze mniejszosciami lub arystokracja, nie jest
mozliwa budowa spoleczenstwa. To ostanie, jezeli ma by¢ zdrowe, musi
polega¢ na dynamicznej syntezie mniejszosci i masy, czyli na relacji miedzy
tymi, ktdrzy tworzg nowe idee i wyznaczaja kierunki dzialan oraz tymi, kto-
rzy te idee przyswajaja i wcielaja w zycie. Jednoczesnie problemu tej relacji
nie rozpatrywat Ortega tylko w perspektywie etycznej i prawnej, lecz przede
wszystkim witalnej. Uwazal, Ze prawo, podobnie jak ustrdj polityczny czy
moralnos$¢, sa wtérne wobec ,,biologicznego prawa” rzadzacego spoteczna
rzeczywisto$cig, polegajacego na dynamicznym wplywie mniejszosci na
masy*'. Twierdzil, ze najwiekszym dramatem Hiszpanii jest nie tyle upadek
moralnosci, fatalna polityka i niewlasciwe prawo, ile fakt, ze nigdy nie stata
sie ona spoleczenistwem. Nie mogta sie nim sta¢, albowiem nie wyksztalcily
sie w niej zdolne do duchowego wpltywu mniejszosci. Hiszpania to nardéd
masowy i plebejski, w ktérym masa, negujac fakt bycia masa, pragnie zajac
miejsce duchowych arystokratows?2.

Dla Ortegi kazde zdrowe spofeczenstwo oznacza nieustanng wspol-
prace mniejszosci i masy. Dlatego nie moze by¢ ono ani czysto elitarne, ani
masowe. Za prézne nalezy uznac proby stworzenia jakiegos idealnego ciata
spolecznego, albowiem powielajg one btad, polegajacy na podporzadkowaniu
rzeczywisto$ci naszym o niej wyobrazeniom. Blad ten nazwat Ortega ,magia
tego, co by¢ powinno™? i powiazal go z intencjami budowania spoleczenstw
na wzor metody more geometrico. Przykladem takiego sposobu myslenia
byty XVIII i XIX-wieczne filozofie spoleczne, przede wszystkim zas progre-
sizm i subiektywny idealizm, w ktérych ,uciekano przed tym, co wadliwe
i przykre w rzeczywisto$ci™*. Jednak, okazuje si¢, ze zamiast ucieka¢ od rze-
czywistosci trzeba skoncentrowa¢ swoje wysitki na jej doskonaleniu, czego
podstawg ma by¢ jej ,petna szacunku obserwacja™s. Nalezy obserwowaé
zycie spoteczne, aby na tej kanwie odkrywa¢ mozliwe do realizacji idealy. To
jednak wymaga zaangazowania obywateli. W tym sensie kluczowym zada-
niem, stojacym przed kazdym spoleczenistwem jest entuzjazm wobec zycia,
ktdérego absencja kazdorazowo prowadzi do atomizacji i upadku narodu.

3 Tbidem, s. 481.

32 Tbidem, s. 480-481.
3 Tbidem, s. 486-488.
3¢ Tbidem, s. 486.

35 Tbidem.
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Przyktadem takiego stanu rzeczy byta dla Ortegi Hiszpania, w ktérej fatalny
stan polityki stanowil tylko symptom znacznie powazniejszego problemu t;j.
niskiego poziomu Zywotnosci obywateli, ich ,witalnej anemii™¢. Polityka
to jedynie ,zewnetrzna funkcja zycia”, w zwigzku z czym w narodowym
ocaleniu chodzi o to, aby ,zache¢ci¢ obywateli do zycia, a dopiero w dalszej
kolejnosci do glosowania™ .

Istotnym elementem Ortegianskiego projektu spoteczno-politycznego
byta réwniez walka z abstrakcyjnym liberalizmem. Za bfad dotychczasowych
ideologii liberalnych uznal madrycki filozof afirmacje pustej idei wolnosci.
Wolnos¢ to tylko forma i pojeciowy schemat, ktéry trzeba napetnic¢ trescia.
»Sama wolno$¢ — pisal - jest niczym puste naczynie”, a gloszenie abstrak-
cyjnie pojetej wolnosci prowadzi do formalizmu®®. Dlatego nalezy podda¢
krytyce przewodnie hasto liberatow: ,,Wolnos¢ ponad wszystko”, albowiem
z tak pojeta wolnoscig nie sposob niczego zdzialaé. Nalezy powiedzie¢ ra-
czej: ,Wolnos$¢ i wszystko”, czyli wszystkie te elementy, ktorych potrzebuje
narod do realizacji tkwigcego w nim potencjalu®. Wolno$¢, pojmowana
jako pusta idea jest bezuzyteczna. Jedyne, co si¢ liczy to mozliwos¢ jej urze-
czywistnienia, co wymaga wypracowania odpowiednich narzedzi. Nowy
liberalizm mial wiec nie$¢ ze sobg w pierwszej kolejnosci ,,unarodowienie
wolnosci”, a w konsekwencji ,unarodowienie polityki”, co oznaczato podpo-
rzadkowanie ich historycznym potrzebom narodu*. Jak pisal Ortega: ,,Mdj
liberalizm nie polega na tym, ze pragne mniej wolnosci niz Panstwo, lecz, ze
pragne oprdcz niej jeszcze wielu innych rzeczy™'. Takie ujecie liberalizmu
implikowalo réwniez Ortegianska krytyke idealizmu politycznego, na kto-
rego miejsce zaproponowal on ,,bardziej wymagajacy realizm”, przyjmujacy
postac polityki realistycznej*. Polityka ta nie byla polityka batwochwalcza,
ktéra afirmujac fakty, nie dostrzegata potrzeby zmian i reform. Nie byla to
takze polityka utopijna, bazujaca na niemozliwych do realizacji ideatach.
Polityka realistyczna to inaczej polityka realizacji, albowiem ,realizacja to
wyzszy nakaz, ktory okresla dziedzine polityki™. Zdaniem Ortegi ,nie
przeciwstawia si¢ ona ideatowi, ale narzuca mu konkretyzacje i dyscypling™«.
Dawna polityka, ktorg okreslit mianem ,,polityki idei”, dazyta do tego, aby

3¢ Tdem, Otra manera de pensar, [w:] idem, Obras completas, t. 111, s. 37.
37 Tbidem, s. 38.

3 Tdem, Vaguedades, [w:] idem, Obras completas, t. 111, s. 791.

3 Tbidem.

4 TIbidem.

# Tdem, Entreacto polémico, t. 111, s. 798.

4 Tbidem, s. 800.

# Tbidem.

4 Tbidem.
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»fakty dopasowaly si¢ do idei, zrodzonych spontanicznie w glowach danego
pokolenia™. Bylo to bledem. Realizm okazuje si¢ stanowiskiem bardziej
wymagajacym, albowiem

zacheca nas do ksztaltowania rzeczywisto$ci wedlug naszych idei, ale
zarazem do tego, aby$my mysleli nasze idee z punktu widzenia rzeczy-
wisto$ci,aby$§my wydobywali ideal, nie subiektywnie
z naszej glowy, lecz obiektywnie z rzeczy*.

3. Racjowitalizm

Trzeci i ostatni etap rozwoju Ortegianskiej mysli to racjowitalizm, ktory
przypada na lata 1928-1955. Ortega rozwinat w nim swoja koncepcje polityki
realistycznej ugruntowanej w radykalnej rzeczywistosci zycia, nadajac jej
zarazem bardziej uniwersalny i dziejowy wymiar. Zauwazyl, ze przyczyny
sktadajace sie na trawigcy Hiszpanig kryzys sg takie same, jak te, ktore przy-
czyniajg si¢ do coraz glebszej dekadencji zachodniej cywilizacji. Chodzilo
mu o zaburzenie relacji miedzy masg a mniejszoscig, a takze o archaiczne
struktury spoteczne, prawne i polityczne, ktérych egzemplifikacje stanowily
male i zamknigte panstwa narodowe. Ortega byt wielkim oredownikiem
zjednoczonej Europy, ktéra pozwoli w sposob pelny i odpowiadajacy po-
ziomowi czaséw rozwijac si¢ zaréwno jednostkom, jak i spoleczenstwom®.
Europa to realnie istniejace ciato spoleczne, pierwotniejsze od spoteczenstw
narodowych. Dlatego utopig nie jest europejska jednos¢, lecz atomizacja
narodow i tkwienie jednostek w archaicznych, nacjonalistycznych emocjach.

Wizja zjednoczonej Europy stanowita rezultat przyjetej przez Ortege
definicji spoleczenstwa, ktore uznat on za system zwyczajow (usos)*’. Do-
szedl do niej wskutek opartego na rozumie witalno-historycznym namystu
nad problemem faktu spotecznego. Uswiadomil sobie, ze cztowiek nie jest
ani bytem jednostkowym, ani spolecznym, lecz sensu stricte historycznym,
albowiem wszystko to, co ludzkie zakorzenione jest w dziejach i z dziejow wy-
rasta. W duchu ludzkiej dziejowosci zrodzita sie Ortegianska definicja faktu
spolecznego jako ,wspolzycia pod naciskiem zwyczajow”, ktore wylaniaja
sie z zycia w ramach jego immanentnego, historycznego rozwoju®. Z tego

4 Tbidem.

4 Tbidem.

47 dem, La rebelion de las masas, [w:] idem, Obras completas, t. IV, s. 355-364.

4 Zob. idem, El hombre y la gente [curso de 1949-1950], [w:] idem, Obras completas, t. X, s.
268.

4 Zob. idem, Epilogo de la filosofia, [w:] idem, Obras completas, t. IX, s. 589.
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za$ powstala definicja spoteczenstwa jako systemu zwyczajow jezykowych,
moralnych, prawnych, intelektualnych i obyczajowych®. Zwyczaj stanowit
dla Ortegi pewna anonimowg sile, wymuszajacg na jednostkach akceptacje
i uleglos¢. Kiedy$ byt on tworem konkretnych wybitnych jednostek, jednak
z czasem utracil swoje witalne zakorzenienie, przeksztalcajac si¢ w cos
zautomatyzowanego i bezosobowego. System zwyczajéw to dla jednostki ta
rzeczywistos$¢, ktorg odkrywa ona jako pierwsza, zastang i niepodlegajaca
jej decyzjom. Wchodzi ona w sklad okolicznosci, tj. pewnej stawiajacej opor
naszym dzialaniom materii, ktéra konstytuuje druga cze$¢ naszego ,ja’.
Zwyczaje s3 podstawa zycia spolecznego, sa samym spoleczenstwem, ktore
w Ortegianskim ujeciu nie jest tozsame ze wspolnota. Te ostatnia definiuja
dwa terminy: ,alteracja” i ,wejscie w siebie™'. Pierwszy, oznacza otwarto$¢
czlowieka na Innego iliczenie si¢ z Innym. Jest to akt wyjscia do $§wiata, ktory
ma charakter pierwotny. Jak powie Ortega: ,czlowiek jest altruistg z uro-
dzenia”, to znaczy, ze zanim zda sobie sprawe z siebie samego, uswiadamia
sobie obecno$¢ innych ludzi i wystepujacych miedzy nimi relacji**. Dopiero
na tej bazie moze si¢ pojawic refleksyjny zwrot ku sobie, czyli oddalenie si¢
od otoczenia i zamkniecie w swoim wewnetrznym $wiecie. Ten akt nazwa
sie ,wejsciem w siebie” i przystuguje on tylko czlowiekowi, odrézniajac go
od innych istot zywych.

Relacja wspolnotowa, zawarta miedzy ,ja” i ,ty”, ,ja” i ,on” - ,ona”
ma charakter okreslony i wzajemny. Inaczej jest z relacja spoleczng. W niej
nie mamy do czynienia z jakim§ okre§lonym ,,ty” lub ,,on”, lecz z bezosobo-
wym i anonimowym zwyczajem, ktéry wymusza na nas akceptacje. Stopien,
w jakim jesteSmy zobligowani do podporzadkowania sie zwyczajom, decy-
duje o ich podziale na zwyczaje stabe i silne®. Te pierwsze, to na przyklad
odpowiadajace modzie danego czasu sposoby ubierania sie, stuchania
okreslonej muzyki, czytania modnych ksigzek itd. Ich ztamanie nie wigze si¢
z powaznymi konsekwencjami, dlatego tez zwyczaje te wigzg nas w sposob
staby, a ich materia jest na tyle miekka, ze fatwo poddaje si¢ ksztalttowaniu.
Inaczej wyglada kwestia zwyczajow silnych, do ktérych zaliczamy miedzy
innymi prawo i panstwo. Oczywiscie, tak jak kazdy ludzki wytwor maja one
charakter historyczny i zmienny, jednak ich transformacja nie przebiega
tak tatwo, jak w przypadku zwyczajow stabych. Szczegdlnie wyrazne jest to

s Tdem, El hombre y la gente [curso de 1939-1940], [w:] idem, Obras completas, t. IX, s. 363.

51 Zob. prace Ortegi po$wigcong zagadnieniu alteracji i wejécia w siebie pt. Ensimismamiento
y alteracion, [w:] idem, Obras completas, t. V, s. 527-605.

52 Idem, Entorno a Galileo, [w:] Obras completas, [w:] idem, Obras completas, t. V (1932-1940),
S. 61.

53 Tdem, El hombre y la gente (curso de 1939-1940), s. 343.
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w obszarze prawa, ktdre jest ,,statyczne™*. Ujawnia sie tutaj tkwigce w samej
naturze zwyczajow silnych napigcie dialektyczne miedzy ich historycznoscia
a wymogiem trwalosci. Chodzi o to, ze prawo nie moze ulec zmianie z dnia
na dzien. Stanowi ono gwarant spotecznej stabilnosci i poczucia bezpieczen-
stwa. Jego transformacja jest wigc mozliwa, ale musi przebiega¢ stopniowo
i ewolucyjnie.

Prawo jest niereformowalne, niemniej jednak od czasu do czasu na-
lezy wprowadzi¢ do niego pewne reformy. Kto$§ powie, ze jest to jawna
sprzeczno$é, a ja jeszcze szybciej mu odpowiem: Tak, ma Pan racje,
pelng racje. Jest to straszliwa sprzeczno$é, ale to nie ja w nig popa-
dam, to nie ja sobie przecze, taka jest rzeczywisto$¢ i nie ma w tym
zadnej mojej winy, Ze ona jest wlasnie taka, jaka jest, albowiem to nie
ja ustanowilem prawa, to nie ja stworzylem Wszech$wiat. Chodzi
o to, ze Pan unieruchomiony przez martwa juz filozoficzng tradycje,
nadal uwaza, Ze rzeczywisto$¢ nie moze by¢ sama w sobie sprzeczna,
albowiem wierzy Pan, Ze jest ona bytem kompletnym i optymalnym.
Ale to przekonuje mnie tylko do tego, ze konieczne jest wypracowanie
radykalnie nowej filozofli, wolnej od greckiego hellenizmus.

Z takiej definicji spoteczenstwa wyprowadzit Ortega wniosek, ze istnieja
dwie formy spolfecznej egzystencji cztowieka Zachodu. Pierwsza jest zwig-
zana z jego poczuciem przynaleznosci do danego narodu i wiasciwych
mu zwyczajow. Druga wiaze sie z przynaleznoscig do szerszej wspdlnoty,
wspolnoty europejskiej i spoleczenstwa europejskiego. Spoleczenstwo to
z kolei ,wspdtzycie ludzi w okreslonym systemie zwyczajow — gdyz prawo,
opinia publiczna i wladza s3 wlasnie zwyczajami™®. Poniewaz za$ istnieja
zaréwno europejskie zwyczaje, prawo, opinia publiczna, jak i wladza, uza-
sadnione jest méwienie o spoleczenstwie europejskim. Europa to nie tylko
obszar geograficzny lub geopolityczny, lecz przede wszystkim spoleczny.
Wyprzedza ona nawet powstanie spoleczenstw o charakterze narodowym
i stanowi gwarancj¢ ich mozliwoéci. Warto$ci, normy, zwyczaje, ktére dzis
nazywamy europejskimi, ksztaltowaly sie juz od czaséw starozytnej Grecji.
Europa nie jest wiec mrzonka, utopia, lecz ta rzeczywistoscig, ktoéra pozwala
nam zrozumie¢ nasze konkretne narodowe historie, a tym samym lepiej
poznac¢ samych siebie.

54 Zob. na temat problemu prawa w filozofii Ortegi prace F. Cuenca Anaya, &l Derecho en
Ortega y Gasset, Sevilla 1994.

55 . Ortega y Gasset, La idea del principio en Leibniz y la evolucion de la teoria deductiva, t.
X, 1404-1405.

56 Tdem, Europa Meditatio Quedam, t. X, s. 84.
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Mysdl, ze Europa jest utopia — pisal madrycki filozof - ktéra dzigki przy-
padkowi osiggnie urzeczywistnienie w przysztosci, jest wiec catkowicie
bledna. Nie, Europa bynajmniej nie jest tylko ani przede wszystkim
przyszloécia, jest raczej czyms, co istnieje juz od zamierzchlych czasow
- wiecej, czyms, co istnialo wczesniej niz narody wyodrebnione dzi$
z tak wielkg wyrazistoscig. Konieczne natomiast jest nadanie owej tak
starej realnosci nowego ksztattu. Jedno$¢ Europy, daleka od tego, aby
by¢ zwyklym programem politycznym dla bezposredniej przysztosci,
jest przeciez jedyng zasadg metodyczng pozwalajaca zrozumieé prze-
szto$¢ Zachodu®.

Jezeli Europa jest spoleczenstwem to ma ona identyczng strukture, jak
spoleczenstwa o charakterze narodowym i grozg jej takie same niebezpie-
czenstwa. Najwiekszym z nich okazuje si¢ zaburzenie relacji migdzy masa
a mniejszoscig, ktdrej skutek stanowi zjawisko ,,buntu mas”. Nie jest to zja-
wisko naturalne, lecz stanowi dalece posunietg aberracje, ktéra doprowadza
do glebokiego kryzysu europejskiej kultury i cywilizacji. Bunt mas oznacza
przejecie przez masy pelni wladzy publicznej, z tym jednak zastrzezeniem,
ze wladza publiczna nie odnosi si¢ tylko do sfery polityki, lecz do wszystkich
pozioméw duchowego zycia Europejczykéw. Aby dobrze zrozumieé zjawi-
sko buntu mas nalezy wyjasni¢, co madrycki filozof pojmowat pod pojeciem
masy i mniejszosci. To z kolei pozwoli okresli¢ czesto mylnie interpreto-
wany stosunek Ortegi do demokracji i pokaza¢, iz nie byt on ,,prorokiem
zmierzchu”, lecz gleboko wierzyl w mozliwos¢ przezwycigzenia trawigcego
europejskie spoteczenstwo kryzysu.

Mniejszo$¢ i masa: dominacja czy wspoipraca?

Zagadnienie relacji miedzy mniejszoscia a masg stanowi jeden z najbardziej
problematycznych elementéw Ortegianskiej filozofii spolecznej. Swiadczy
o tym wielo$¢, nierzadko wykluczajacych sig, interpretacji, w ktorych jednak
prym wioda te ukazujace Ortege jako elitaryste, krytycznie odnoszacego sie
do demokracji i postulujacego rzady arystokratow. Wykladnie te pokazuja,
ze byl on zwolennikiem jakosciowego podziatu ludzi oraz wrogiem ma-
sowosci i prymitywizmu. Bez watpienia takie konstatacje znajduja swoje
uzasadnienie, s3 one jednak tylko czesciowo prawdziwe, co wynika z faktu,
ze opieraja si¢ najczesciej na analizie najstynniejszej Ortegianskiej pracy, tj.
Buntu mas*®. Ta z kolei stanowi opis zjawiska aberracyjnego i odbiegajacego
od wlasciwych relacji spotecznych, ktore okresla dynamiczny zwigzek

57 Tbidem.
58 Zob. idem, La rebelion de las masas, s. 349-528.
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mniejszosci i masy. Jezeli przeanalizujemy cato$¢ dorobku filozoficznego
Ortegi zauwazymy, ze masy pelnia w jego wizji spofecznej bardzo istotng
role i bez nich nie bytaby mozliwa konstytucja zdrowego i sprawnie dziataja-
cego spoleczenstwa. Z tego powodu nalezy raz jeszcze rozpoznac ich miejsce
w strukturze spolecznej i wyznaczy¢ relacje wigzace je z mniejszo$ciami.

Ortegianski podzial na mniejszo$¢ i mase nie jest tozsamy z podzia-
fem na rzadzacych i rzadzonych®. Nie oznacza on takze presji czy nacisku,
jaka pierwsza grupa miataby wywiera¢ na druga. Mniejszosci nie sprawuja
wladzy w politycznym tego slowa znaczeniu. Ich zadanie nie sprowadza
sie do narzucania masom swojego sposobu widzenia $wiata, przy pomocy
narzedzi przymusu posredniego czy bezposredniego. Chodzi raczej o to, ze
ich dzialalnie, ktére wynika z pasji, oddania i potrzeby nieustannego dosko-
nalenia siebie, staje si¢ na tyle atrakcyjne dla masy, ze w sposéb naturalny
ulega ona jego wplywowi. Podazanie masy za mniejszoscig jest wiec aktem
dobrowolnym, spontanicznym i naturalnym, albowiem w kazdym ,,zdro-
wym” czlowieku tkwi pragnienie dazenia i czynienia tego, co najlepsze,
pragnienie realizacji wltasnego powolania®. To ostatnie wigze si¢ bezposred-
nio z Ortegianska definicja bohaterstwa, gdzie bohaterem nie jest ten, kto
czyni rzeczy niezwykte lub posiada jakie$ nadludzkie cechy, lecz ten, kto zyje
w sposdb autentyczny, gdyz jak pisal Ortega: ,kazde powolanie jest, $cisle
rzecz ujmujac, powolaniem do tego, aby by¢ soba, me ipsimum™:.

Niestety zdarzaja sie¢ czasy, w ktorych czlowiek wskutek braku odpo-
wiedniej edukacji nie jest zdolny do oceny i rozpoznania tego, co wlasciwe
i najlepsze. To z kolei prowadzi do sytuacji, w ktdrej nie potrafi on i nie chce
stuzy¢ zadnej wyzszej od siebie instancji. Dlatego odrzuca wptyw mniejszosci
i staje sie ,,nieprzepuszczalny”. Buntuje sie przeciwko wlasnemu powolaniu,
tracac stopniowo ludzkie cechy. Przeksztalca si¢ w nowy typ czlowieka, w czto-
wieka-mase, ktérego diagram osobowosci zostal przedstawiony przez Ortege
w Buncie mas. Nalezy jednak podkresli¢, ze opisana tam wrogo$¢ masy wobec
mniejszo$ci nie jest normalng sytuacja spoleczng. Stanowi raczej symptom po-
waznej choroby, albowiem zdrowe spoleczenstwo zyje w ramach spontanicznej
interakeji mniejszosci i masy, a zdrowy czlowiek albo wptywa, albo jest zdolny
do ulegania wptywom innych, bardziej kreatywnych od siebie jednosteke2.

9 Zob. na temat relacji mniejszo$ci i masy artykut M. I. Ferreiro Lavedan, Za docilidad de
las masas en la teoria social de Ortega y Gasset, ,Revista de Estudios Orteguianos”, 2001,
nr 2, s. 223-229.

¢ Zob. ]. Ortega y Gasset, Esparia invertebrada, op. cit., s. 489-493.

&t Tdem, ;Qué esla vida? [LZecciones del curso 1930-1931], [w:] idem, Obras completas, t. VIIL s. 439.

2 Nalezy zwroci¢ uwage, ze podzial na masy i mniejszoéci ma u Ortegi charakter zmienny
i dynamiczny. Oznacza to, ze nikt z nas nie jest we wszystkich obszarach swojego Zycia
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Bunt mas jest zatem sytuacja wyjatkowa, w ramach ktérej masa, nie
przestajac by¢ masa, zajmuje miejsce zarezerwowane dla mniejszosci i za-
czyna ingerowa¢ w obszary, w ktérych nie posiada odpowiednich kompe-
tencji. Brak tych ostatnich powoduje, ze jedynym sposobem dzialania masy
staje si¢ przemoc lub, postugujac si¢ terminologia Ortegianska, ,akcja bez-
posrednia™:. W normalnych warunkach dobrze dzialajacego spoteczenstwa,
sita stanowi skutek zdobycia wladzy, gdzie ta ostatnia opiera si¢ na podsta-
wowym prawie spolecznym, jakim jest prawo opinii publicznej. Jednak
w czasach dominacji czlowieka masowego wladza staje si¢ rezultatem uzycia
sily, albowiem masa nie zna innych argumentéw niz gwalt i lincz. Ponadto
masa, ktdrej brak inwencji i fantazji, nie jest zdolna do projektowania zycia
wspdlnotowego, co z kolei skutkuje coraz glebsza dekadencja spoteczenstwa.

Nalezy podkresli¢, ze masa nie jest z samej swojej definicji ani zla, ani
buntownicza. Pojeciami, ktdre ja okreslaja sa ,,uleglos¢” i ,,pokora” (docili-
dad) wzgledem wzorcowych (ejemplaridad) zachowan i dzialan mniejszo-
$ci. Te ostatnie, s3 mniejszo$ciami nie ze wzgledu na swoje pochodzenie lub
piastowang funkcje zawodowa czy spoleczng, lecz na postawe wobec zycia,
ktérg charakteryzuje stuzba wyzszym warto$ciom i zdolno$¢ wyznaczania
nowych $ciezek rozwoju. O tym, ktére z nich zostang wprowadzone w zycie
decyduje masa, albowiem to ona udziela lub tez nie udziela wladzy. Dzialania
masy maja zatem charakter wolny, a ich podazanie za mniejszo$ciami opiera
sie na inspiracji. To z kolei sprawia, ze za bunt mas odpowiedzialna jest nie
tylko masa, lecz takze, a moze przede wszystkim, mniejszo$¢, ktora utracila
zdolno$¢ wplywania i inspirowania, i ktorej postepowanie przestato by¢ dla
masy atrakcyjne. Ponadto to mniejszosci nadaly masom spotecznym god-
nos$¢ i prawa, zapominajac przy tym wyposazy¢ je w $wiadomo$¢ istnienia
obowigzkéw i stuzenia wyzszym, transcendujacym jednostkowe egzystencje
warto$ciom.

Znaczenie owych praw nie bylo inne niz wyrwanie ludzkich dusz
z ich wewnetrzej niewoli i zaopatrzenie ich w $wiadomosé¢ godnosci
i wladzy. Czyz nie tego chciano? Czyz nie chodzito o to, aby zwykly
czlowiek poczul sie panem samego siebie, panem wlasnego Zycia?
Dlaczego zatem od trzydziestu lat narzekajg zaréwno liberatowie, jak
i demokraci i progresisci? Czyzby byli oni niczym dzieci, ktére chca ja-
kie$ rzeczy, ale nie akceptuja jej konsekwencji? Chcieliscie, aby zwykly
czlowiek poczul sie panem, a zatem nie dziwcie sie, ze tak si¢ wlasnie

tylko mniejszo$cig lub tylko masa. Sa dziedziny, w ktorych jestesmy kreatywni, tj. jeste-
$my mniejszo$ciami, i takie, w ktérych nie posiadamy kompetencji, w zwiazku z czym
ulegamy wplywom innych, bardziej od nas twdrczych i kompetentnych jednostek.

% J. Ortega y Gasset, Za rebelion de las masas, op. cit., s. 419.
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zachowuje, Ze domaga sie wszystkich przyjemnoéci i odrzuca wszelka
stuzebno$¢, ze nie ulega niczyim wptywom i dba tylko o swojg osobe,
i o swoje sprawy. Istnieja pewne stale i odwieczne cechy, ktére towa-
rzysza $wiadomosci bycia panem. Teraz odnajdujemy je w zwyklym
czlowieku, w cztowieku-masie®.

Z tej przyczyny znacznie wazniejsza od polityki stata sie dla Ortegi pedago-
gika, gdyz tylko ona jest zdolna do transformacji jednostek tworzacych spo-
teczenstwo, do wyksztalcenia w nich $wiadomosci spolecznej, sSwiadomosci
praw i obowiazkow, a przez to do przezwycig¢zenia kryzysu europejskiego.
Pedagogika ta musi si¢ jednak opiera¢ na ideach wlasciwych dla danego
czasu i odzwierciedla¢ jego problemy. Wérod tych najwazniejszych znajduje
sie niski poziom kultury Europejczykéw, gdzie przez kulture nalezy rozu-
mie¢ ,,system zywych idei, jakimi dysponuja kazde czasy™. Ortega podkre-
slat, wyrazng dysproporcje miedzy wyksztalceniem zawodowym cztowieka
Zachodu a jego ukulturalnieniem, co odzwierciedla si¢ w dekadencji zycia
publicznego Europy.

Katastrofalny charakter obecnej sytuacji europejskiej nalezy zawdzie-
czaé temu, ze przecietny Anglik, Francuz czy Niemiec sg niekulturalni,
nie dysponuja zywotnym systemem idei na temat czlowieka i $wiata,
odpowiednim dla wspdlczesnoéci. Ow przecietny osobnik jest nowym
barbarzynica, zacofanym wobec swojej epoki, prymitywnym i archa-
icznym w poréwnaniu z przerazajacg aktualnos$cia stojgcych przed nim
problemoéw. Ten nowy barbarzynca jest z reguly bardziej wyksztalcony
niz dawniej, ale tez bardziej niekulturalny - niezaleznie od tego, czy
jest inzynierem, lekarzem, adwokatem czy tez naukowcem®.

Z tego wzgledu najwazniejsza misjg edukacyjng okazuje si¢ ksztalcenie
w kulturze i tworzenie mniejszosci, swiadomych wspoétczesnych problemodw,
odpowiedzialnych i zdolnych do inspirowania szerokich grup spolecznych,
poniewaz bez udziatu tych ostatnich nie dokonajg si¢ ani zmiany spoteczne,
ani polityczne, ani historyczne.

Ortega — zwolennik czy krytyk demokracji?

Zaburzenie relacji miedzy mniejszoscia a masg wplywa takze na kondycje
zachodniej demokracji. Ortega wskazuje, ze dotychczas konstytutywnymi
jej elementami byly liberalizm oraz szacunek wobec prawa. Demokracja

% qbidem, s. 384.
5 Tdem, Mision de la Universidad, [w:] idem, Obras completas, t. IV, s. 539.
% TIbidem.
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liberalna opierata si¢ na dialogu wiekszo$ci z mniejszo$cia oraz na zagwa-
rantowaniu i poszanowaniu praw tej ostatniej. Tym sposobem ,,pod ochrong
zasady liberalnej i normy prawnej mogly zy¢ i dziata¢ mniejszosci. Demo-
kracja, prawo, praworzadne wspoétzycie byly synonimami™. Sytuacja ta
zmienila si¢ wskutek przejecia wladzy publicznej przez masy, ktore nie znaja
innego sposobu dzialania niz przemoc. Dlatego demokracja ulegta wypacze-
niu, przeksztalcajac sie w hiperdemokracje, bedacg niczym innym jak dykta-
tura wiekszosci. Hiperdemokracja charakteryzuje si¢ omijaniem prawa oraz
stopniowym znoszeniem wolnos$ci obywatelskich pod pozorem utrzymania
porzadku publicznego. To z kolei prowadzi do interwencjonizmu panstwa,
a w dalszej kolejnosci do jego militaryzacji oraz niszczenia wszelkich struk-
tur pozapanstwowych, stanowigcych obszar dziatan wolnych i twérczych
jednostek. Z tego wzgledu nie jest przypadkiem, ze w okresach rzagdéw mas
silnie wzrasta rola stuzb porzadkowych np. policji, ktérych rzeczywisty cel
stanowi nie tyle utrzymanie porzadku publicznego, co anihilacja spotecznej
zywiolowosci i ograniczenie swobdd obywatelskich.

Tylko naiwnos¢ ludzi porzadnych nakazuje im wierzy¢, ze sity porzad-
kowe stworzone zostaly po to, aby utrzymac porzadek, ze zadowoli je
tylko stanie na strazy ustalonych zasad. Konczy si¢ to zawsze, w sposob
nieunikniony tym, ze sily porzadkowe same okreslajg i rozstrzygaja jak
ten porzadek ma wygladad; co oznacza, iz ma by¢ on taki, jaki jest dla
nich wygodny*.

Hiperdemokracja odznacza si¢ negowaniem osiagnie¢ poprzednikow, szcze-
gllnie tych, nawiagzujacych do tradycji liberalnej, chociaz to oni wypracowali
narzedzia stuzace obecnie masom w ich walce z mniejszosciami®. Prowadzi
to z kolei do regresu historycznego i proby powrotu do czaséw ,zaprze-
szlych”, tj. do sytuacji, w ktdrej nie bylo jeszcze liberalizmu.

Kto$, kto deklaruje, ze jest antypiotrowy stwierdza po prostu, ze jest
zwolennikiem $wiata, w ktérym nie ma Piotra, ale taki wlasnie byt

7 dem, La rebelion de las masas, op. cit., s. 379.

% TIbidem, s. 452.

% QOrtega mial tutaj na myéli przede wszystkim instytucje pafistwa, ktdra jest wynalazkiem
zwalczanej przez ruchy masowe liberalnej demokracji. Madrycki filozof pokazal to na
przykladzie ruchu masowego, jakim byl faszyzm. ,,Gdy juz wie si¢ to wszystko wowczas
budzi przerazenie histeryczny krzyk Mussoliniego, ktory oglasza jako swoje wielkie od-
krycie promowang obecnie we Wtoszech zasade: Wszystko dla Paristwa; Nic poza Pan-
stwem. Juz to wystarczy, aby uznaé faszyzm za typowy ruch ludzi masowych. Mussolini
zastal panstwo doskonale skonstruowane - ale nie przez siebie, lecz wlasnie przez te sily,
ktore zwalcza: przez liberalng demokracje”. Tbidem, s. 451.
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$wiat wtedy, kiedy Piotr si¢ jeszcze nie urodzil. A zatem przeciwnik
Piotra zajmuje miejsce nie po nim, lecz przed nim, cofajac si¢ do
sytuacji wcze$niejszej, przewija caly ten dotychczasowy film, ale kiedy
ta sytuacja przeminie znowu w sposob nieunikniony pojawi si¢ Piotr™.

Walka z przeszloscia, proba jej odrzucenia lub unicestwienia okazuje si¢
wiec nie tylko pozbawiona sensu, ale i grozna, albowiem ,przeszlo$¢ ma
charakter revenant, powracajacy” i im bardziej bedziemy si¢ starali od niej
uciec, tym silniej wplynie ona na nasze obecne zycie’. Dlatego jedynym
sposobem przezwyciezenia przesztosci, w tym takze ograniczen i wad libe-
ralizmu, jest pojete po heglowsku ,zniesienie” tj. jego rownoczesna negacja
i zachowanie”. Prowadzi to z jednej strony do odrzucenia tych elementow
liberalizmu, ktdre sie nie sprawdzily i stracity na aktualnosci (np. utopizm),
z drugiej za$ do zachowania samej jego istoty, poniewaz ,,mial on pewna
racje i te racje trzeba mu przyznac per saecula saeculorum’™?.

Ortega byl gleboko przekonany o koniecznosci reformy struktur
demokracji liberalnej, przede wszystkim za$ tych jej elementow, ktére maja
charakter abstrakcyjny i utopijny. Nie wigzalo sie to jednak z odrzuceniem
liberalizmu i opowiedzeniem si¢ po stronie ideologii antyliberalnych takich,
jak faszyzm czy bolszewizm, ktére okreslit mianem falszywych jutrzenek,
albowiem mimo zapowiedzi nowego, lepszego jutra, cofnely one Europe do
czaséw barbarzynstwa. Byly to ponadto ruchy typowo masowe, ktére pod
pozorem zaspokojenia potrzeb i pragnien ,zwyklego czlowieka”, pragnety
zniszczy¢ niezaleznie myslace i przeciwne im elity. Jednak zniszczenie elit
moze doprowadzi¢ tylko do jednego: do upadku i dekadencji Europy.

Skoro ten typ Ludzki - pisal Ortega o cztowieku masowym - pozostaje
panem Europy i jest tym, ktéry w istocie o wszystkim decyduje to wy-
starczy trzydziesci lat aby nasz kontynent cofnat si¢ do barbarzynstwa.
Techniki prawne i materialne ulotnig sie z takg sama tatwoscig, z jaka
utracono juz tyle razy w historii sekrety rekodzielnictwa. Cate zycie
ulegnie wowczas skurczeniu. Aktualne bogactwo mozliwoéci zmieni
sie w ich niedobér, przeksztalci si¢ w niezno$ng impotencje, w rze-
czywista dekadencje. Albowiem bunt mas jest zawsze jedna i tg sama
rzeczg, ktorg Rathenau nazwal ‘wertykalng inwazjg barbarzyncow’7+.

7o Ibidem, s. 432.

7 Tbidem.

72 Na temat recepcji tego pojecia u Ortegi zob. prace. D. Hernandeza Sancheza, Estética de la
limitacién la recepcion de Hegel por Ortega y Gasset, Salamanca 2000.

73 Idem, La rebelion de las masas, op. cit., s. 433.

7+ Ibidem, s. 4.
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Krytyka postaw antyliberalnych nie wigzata si¢ u Ortegi z pragnieniem
zachowania status quo. Uwazal on, ze jednym z najwazniejszych zadan Eu-
ropejczykow jest radykalna reforma dotychczasowych struktur spotecznych
i politycznych, w tym zniesienie ograniczen dawnego liberalizmu. Chodzilo
o pozbawienie go elementéw utopijnych, szczegdélnie za$ abstrakcyjnie
pojetej wolnosci i zakorzenienie jej w zyciu konkretnego czlowieka, ktory
egzystuje w nierozerwalnym zwigzku ze swoja okolicznoscig.

Nie ma watpliwosci ze nalezy przezwyciezy¢ XIX-wieczny liberalizm.
Ale tego nie moze uczynic ten, kto deklaruje si¢ jako antyliberal. Ozna-
czaloby to bowiem powrét czlowieka do czaséw wezesniejszych niz
te, w ktorych zrodzil si¢ liberalizm. [...] Istnieje pewna nieublagana
chronologia witalna. Liberalizm jest w niej pdzZniejszy niz antylibera-
lizm, lub co oznacza to samo jest bardziej aktualny niz on, podobnie
jak armata jest bardziej aktualna niz wldcznia’.

Projekt zjednoczonej Europy

Dla Ortegi jedynym wlasciwym sposobem przezwyciezenia trawiacego
europejska cywilizacje kryzysu byta wlasciwa edukacja, ktéra pozwolitaby
uswiadomi¢ jednostkom, ze zadaniem ich czaséw jest zniesienie formuly
zamknietych panstw narodowych i ustanowienie panstwa ponadnarodo-
wego w postaci zjednoczonej Europy. Europejska jedno$¢ nie jest bowiem
mrzonka, lecz ta rzeczywistoécia, z ktorej wtornie wylaniajg sie nasze na-
rodowe egzystencje. Europa to obszar spoleczny, posiadajacy wlasny system
zwyczajow, opinie publiczng, prawo efc. Z tego powodu utopig nie sg inicja-
tywy dazace do jej zjednoczenia, lecz proby oddzielenia od siebie narodow
europejskich oraz ich zamkniecie na zewnetrzne wptywy.

Jedno$¢ Europy — pisal Ortega - nie jest fantazja, lecz czym$ w pelni
realnym. Fantazjq jest raczej przekonanie, ze Francja, Niemcy, Wlochy
czy Hiszpania sg rzeczywisto$ciami substancjalnymi to znaczy kom-
pletnymi i niezaleznymi’®.

Ortega byt zwolennikiem takiej formuty zjednoczenia, w ktérej jednos¢ nie
anihilowataby réznorodnosci, a réznorodnos¢ realizowataby si¢ w odnie-
sieniu do jednosci. Chodzilo o to, aby kazdy naroéd realizowal ide¢ jednej,
wspdlnej Europy na swoéj wlasny sposob, zgodny z wlasciwa sobie witalng

7s Ibidem, s. 432.
¢ Idem, De Europa meditatio quedam, op. cit., s. 117.
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wrazliwo$cig. Niemniej jednak dla zachowania zywotnosci wlasnej kultury,
kazdy nardd potrzebuje kontaktu i dialogu z inng kulturs, a to z kolei za-
klada wolny przeptyw mysli, idei i celéw oraz wzajemne oddziatywanie. To
ostatnie nie jest jednak mozliwe jezeli pozostaniemy zamknieci w naszych
narodowych granicach i narodowych emocjach. Jak pisat Ortega:

Kazdy prawdziwy intelektualista z Niemiec, Anglii czy Francji czuje
sie dzi§ przytloczony nazbyt waskimi granicami swojego narodu,
odczuwa swoja narodowos¢ jako absolutne ograniczenie. Niemiecki
profesor zdaje sobie sprawe z absurdu stylu pracy narzucanego mu
przez jego bezposrednich odbiorcédw, czyli przez ogél niemieckich
profesoréw i zazdrosci swobody ekspresji francuskiemu pisarzowi lub
brytyjskiemu eseiscie. I odwrotnie, paryski literat zaczyna rozumie¢
archaizm mandarynizmu [...] i wolalby, zachowujac wszystko to,
co najlepsze z jego wlasnej tradycji, uzupetni¢ ja pewnymi cnotami
niemieckiego profesora’’.

Ortega byt swiadomy, ze zjednoczenie Europy, chociaz konieczne, nie jest
zadaniem latwym, poniewaz wigze si¢ z przezwyci¢zeniem przez Europej-
czykéw ich wlasnej tradycji. To Europa zrodzita uczucia narodowe i stwo-
rzyla instytucje panstwa narodowego. ,,Europa - pisal Ortega — powstata
jako zbiér malych narodéw, a uczucia i idee narodowe s3 w pewnym sensie
jej najbardziej charakterystycznym wynalazkiem™?. Dlatego obecnie stoi
ona przed konieczno$cig przezwyciezenia samej siebie, aby wznies¢ si¢ na
wyzszy poziom swojego dziejowego rozwoju i ustanowi¢ ponadnarodowe
panstwo europejskie. Europa to nasze wspélne zadanie na przyszlos¢, od
ktérego realizacji zalezy przetrwanie i rozwoj poszczegélnych europejskich
narodow.

W chwili, gdy narody Zachodu polacza sie, otoczy je ze wszystkich
stron Europa, tworzac jednoczesnie ich podioze. Ona stanowi owg jed-
no$é¢ krajobrazu, w ktérym narody te zyja od czaséw odrodzenia. One
same rowniez skladajg sie na ten europejski krajobraz, ktéry - chociaz
jeszcze o tym nie wiedzg - zaczyna sie wylania¢ z ich wojowniczej
i polemicznej przesztosci’.

Ortega, ktory tak wyraznie dostrzegat wszystkie znamiona kryzysu zachod-
niej cywilizacji, nigdy nie utracil wiary w mozliwos¢ jej ocalenia i odrodze-
nia. Uwazal, ze poki Europa watpi w sama siebie i zastanawia si¢ nad swoim

77 Idem, La rebelion de las masas, op. cit., s. 469.
78 Ibidem, s. 471.
79 bidem, s. 490.
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miejscem w $wiecie nie ulegnie unicestwieniu. Watpienie jest przejawem
myslenia i refleksji, a takze dazenia do coraz wyzszych form zycia, w tym
takze doskonalszych form zZycia spolecznego. Z tego wzgledu nigdy nie
opowiedzial si¢ po stronie myslicieli wieszczacych zmierzch Zachodu, lecz
pozostal prorokiem brzasku, ktéry widzial w kryzysach i katastrofach nie
zapowiedZ ostatecznego upadku czlowieka, lecz impuls do jego dalszego
rozwoju. ,,Nie przypominam sobie - pisal w Meditaciones de Europa — aby
jakakolwiek cywilizacja upadta z powodu watpliwosci. Pamigtam natomiast,
ze umieraly one zwykle na skutek skostnienia swoich tradycyjnych wierzen
i sklerozy przekonan™°. Watpienie jest wigc gwarancja zywotnosci, prze-
trwania i autentyczno$ci naszej cywilizacji. Jest to réwniez konstytutywny
element okreslajacy ludzkie zycie, albowiem ,watpliwos¢ stanowi twdrczy
zywiol i najglebszy pokiad w czlowieku™. ~
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